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۷۷۸۶۵۰۰۳ 








ٌ ہر فا 


یه سچ ہے که تصوف ہے جھے فطری مناسبت اور تعلق ے 
اور جناب مجدد الف ثانی”” ہے مجھے گہری محبت اور عقیدت ہے ۔ اس 
تی وجہ کی مجھے معلوم نہیں اور نہ میں نے اس کے معلوم کرۓے ک 

شش کی ہے ۔ جوں جوں حضرت حددا“ کی تعلیات ہے شناسائی میں 
اضافه هوتا رھا ے ؛ میری محبت ان کے لۓ زیادہ گہری اور ستحکم 
ہے سستحکم تر ہوتی گئی ےہ ۔ 


گذشته اکتوبر کی ایک رات کو میں تےعالم رویا میں سرھند سے 

ایک نور کو اپنی جانب آتے ھوۓ دیکھا ۔ اس نور کے ساتھ ساتھ 

ایک بزرگ کی آواز بھی سنائی دینے لگی کہ مدد الف ثایل کے 
مکتوبات کی روشنی میں جناب جددل" کی سوا عمری سر تب کیجۓے ۔ 

اس بزرگ نے اپنا ام احمد رمزی بتایا اور اسی ایک ملاقات میں 

جھے مکتوبات کے تینوں دفتر شروع ہے لے کر آخر تک دکھاۓ 

گئے اور ان کے بیشتر حصوں کا مفہوم بھی واضح کیا گیا ۔ بیدار 
“ ھوے پر میں ے اپنے اندر ایک عجیب ولوله حسوس کیا جو اس 
سے پہلے کسی کام کے لئے اتی شدت ہے حسوس نہیں وا تھا ۔ 

کبھی کبھی یه خیال آتا ے کہ یە ایک خیال هی عوسکتا ےہ اور 

جناب مجددل” ہے جوعحبت اس نیاز مند کو حاصل ہے ء شاید اسی 

ے یه صورت .اختیار کرلی هو ۔ لیکن جب اس حقیقت کو دیکھتا 

ھوں تو کچھ نہیں کہہ سکتا کە صحیح صورت حال کیا ہے ۔ وہ 


۷/۱۰۱٣٣ 


پچ 


حرارت آشنا رھا ےہ اور مکتوبات کے جس صفحے پر نظر ڈا ی ے ء 
میں نے 'پڑھ رکھی ہے اور وہ مقامات : جو کئی دفعہ کے مطالعے کے 
باوجود سمجھ میں نہیں آۓے بادی النظر میں اس نپیاز مند کو بڑےے ۱ 
واضغح اور صاف معلوم ہوتے ہیں جس کے لئے اللہ تعالیلٰ کا شکریهە 
ادا کرتا هوں ۔ فو" 
ُ ایں سعادت بزور بازو نیت 


تانه بجخُشد خغداۓ تےشندہ 


اس عقیدت اور نسبت کے باوجود میں نۓ ان اوراق میں اس 
اندھا دھند عقیدت سے کام نہیں لیا جو اپنے محبوب ہبرو کے بحاسن 
کو بڑھا چڑھاکر بیان کر کے ظاہر کی جاتی ہے اور اس کی شخصیت 
کی ان حیثیتوں کو نظر انداز کر دیا جاتا هے جو مصنف کے نزدیک' 
کئی خامی کی حامل ہوتی ہیں ۔ میں ۓ جناب مجددد۔ کی ان باتوں 
کو بیان کررۓ سے احتراز نہیں کیا جو مرور زمانہ کے ساتھ اب 
قرین صواب نہیں رھی هیں اور باب ششم ہیں تشابه کے زیر عنوانِ 
اس کا انذازاہ کیا. جاسکتا ے ۔ 


جناب محددل کی مڈھی , خدمات کو حتی الامكَاقَ صحیح رنگ ۹ 
. میں پیش کیا گیا ھے اور کسی ایسے جدید تنقیدی نقطۂ نظر کو ٴ 
درخور اعتنا نہیں سمجھا گیا جس ى رو سے وہ اس احترام یا عظمت 
کہ حق دار نه ھوے ہوں جو انهھیں ان کے عہد میں یا موجودہ 
بدلے هوۓ حالات ہے قبل حاصل تھی ۔ یعنی سواخ یک ترتیب و تدوین 





ج 

اور مسائل کی تنقید ؤ توضیح کے وقت جناب مجددل“ کی راۓ 
کو دوسری آراء پر فوقیت دی گئی ہے اور انھیں ہر لحاظ ہے قابل 
احترام شخصیت سمجھا گیا ے اور کسی مدعی کے خوف ہے تصوف 
کی عظمت کو تسلیم کرتے وقت کوئی ھچکچاہٹ محسوس نہیں 
کی کین نہے۔ 

آپ ۓ رد بدعت ؛ ترویچ شریعت اور اصلاح تصوف کے لئے 
”کیا کیا 'کرتتیں کیں اور ان میس آپ کو گی عق تن کامیابی 
حاصل ھوئی ؛ نی زکیا۔ آپ واقعی الف انی کے مجدد هیں ؟ ان سوالوں 
کا تسلی بخش جواب اگر قارثین کرام کو اس مجموعے میں 
دستیاب هو سکے تو راقمالحروف اسے اپنی کوشش ک کامیابی قرار 
دیگا اور ۔ بھی اس تصنیف ہے مطلوبۂ ہے ۔ 


میں شیخ کرم اللہی صاحب بزاز ٤‏ بازار صرافاں ؛ گجرات کا 
ته دل ہے شکریە ادا کرتا ھوں اور اس بات کے اظہار کرتےۓ ہوۓ 
مسرت محسوس کرتا هوں کہ اگر میں ان کے سشوروں ہے محروم 
رھتا تو اس کتاب میں کئٔی شدید فرو گذاشتیں ہو جاتیں ۔ میں 
آن کے لۓ شیخ مکرم جناب مولوی حبیب اللہ صاحب نقشبندی 
مدظله ۱ لعالی کا بھی ممتون ھوں که انھوں نے اس تصنیف کے دوران 
میں راقمالحروف ی بڑی اعانت فرمائی ے ۔ سید سظفر حسین شاہ ایم اے 
کا شکریە ادا نه کرنا میرے خیال میں صریج نا انصاق هوگ ۔ 
میں مکتوبات کىَ تلاش میں بہت پریشان اور سر گردان تھا که 
انھوں نے فارسی نسخه عنایت کرکے میرے لۓ اس دشواری کا 
سدباب فرما دیا ا ا و مد ظله ا لعا ی کی 
سہربانی نے میرے دل میں ان کے لۓے احترام پیدا کر لیا ہے کهھ 


۸۷۷٥.۰ 


د۵ 


انھوں ۓ اپنی ضرورت پر میری ضرورت کو فائق قرار دےکر یه 
سی او ا 


ور فا ۰ خی یا کوئی ے ذ محسوس هو 
تو وہ اہے راقمالحروف کا سہو قرار دے کر معاف فرمائین گے 
ہے تہ 


مجھے 0000 شیخ محمد اکرام ضامتے پر 
جو تنقید کی ہے اس کا لہج کہیں کہیں ذرا تلخ بھی ہو گیا ےہ 
لیکن میں اس کے لئے مجبور تھا ۔ اس کے بغیر جناب مجددلی 
صحیح سوانح عمری مسر‌تب نہیں ہو سکتی تھی ۔ شیخ صاحب کے 
لے ان کی اسلامی خدمات کی بدولت میرے دل میں بڑا احترام ہے ۔ 
کیا ان کی غلظیوں کا ازاله کرنا ایک لحاظ سے وھی خدمت 
ایز چو انگ ہیی انا رع ۔ 


آس جموعے میں کرامات اور خرق عادت اسور کے لۓ کوئی 
باب مقرر نہیں کیا گیا ۔ اس کی وجہ ید ے کہ حضرت مجددل”“ ہے 
لردیک کال ق اس اسیت نہ ےج دک بآ 
نے سمجھ رکھی ہے ۔ جناب کی کرامات ہے متعلق معلومدت خاصلِ 
کرۓ والے اصحاب جناب کی دوسری سوا عمریوں سے رجوع کرسکتے ۱ 
ھیں ۔ اس کے لے سب سے بش کتاب زیدةالەقامات بے ۔ جنابہ کے 
حليه مہارک ٤‏ اطوار و عادات ء نماز پڑھے کے طریقے اور سلوک ک 
تفصیل کے لئے مقامات امام ربائی کا مطالعہ مفید ہوسکتا ہے ۔ 
مناقب وکرامات کے لئےمقامات احمدیه سے بھی کائی سرمایہ میسر آسکتا 








ز- 


ے اور اس کے علاوہ جواھر محددیه سے بھی ان موضوعات پر روشی _ 


پڑق ےے۔۔ لیکن ان کی صحیح اور مبالغے سے معرا صورت زبدةالمقامات 
میں ےے ۔ بعد کی تصانیف میں اس کٹاب کی باتوں کا اعادہ ہے جس 
پر حاشيه آرائی کر کے اصلىی مقصد کو بد ما کر دیا گیا ہے ۔ 


راقم الحروف نے ان عنوانات پر اس ل ۓےکچھ نہیں لکھا ہے کہ اس 


طرح زیادہ ہے زیادہ یه ھوسکتا تھا کہ سابقهہ کتابوں ی انھی 
باتوں کو دھرا دیا جاۓ ۔ اس طرح ان کتابوں سے ناانصاق ھوق 
تھی ۔ للہذا اس کے لۓے راقمالحروف نے ھمت نە پاکر ان عنوانات 
کو شاسل کتاب نہیں کیا ےہ ۔ سلوک والے باب میں مزید ہہت ہے 
حوالے دے کر بات کو زیادہ واضح کرنۓے کی گنجائش تھی لیکن 
اس بات کا خدشه بھی تھا که کہیں اس طرح سلوک کی افادیت 
کو کوئی نقصان نہ پہنچ ےکیونکه سلوک کا بیان اتنا مفیٹ نہیں ۓ 
جتنا کہ بالمشاف کسی شیخ طریقت ہے اس کا حصول .702010 
کی تفصیل بیان کے حیطے میں آ بھی جاۓ تو بھی اہے قرین صواب 
نہیں کہا جاسکتا ۔کسی ایک پہلو میں تشنگی کا رہ جانا ھی طلب صادق 
رکھنے والوں کے لئے سودسند ہے ۔ 


معارف و اسرار میں ان اسرار پر ہے نقاب کشائی کی جرأت 
نہیں کی گئی ہے جو حقیقت کعبہ ؛ حقیقت نماز ء حقیقت مھدیە* اور 
احدیت ردہ ہے متعلق ہیں جنھیں جناب عددلٴ ۓ اپنے خلفاء اور 
اپنے صاحبزادوں (چد معصوم” ؛ مد سعیدٌ) کے نام مکتوبات میں 
بیان فرمایا ےے ۔ ان کے واضح کرنے کے لۓ اس کتاب کی موجودہ 
ضخامت کی رو سے بھی گنجائش نہیں تھی ۔ نیز ان کے بیان کرۓ 
سے کوئی خاطر خواہ نتیجہ برآمد ھوۓ کے امکان بھی روشن نہیں 


۷/۱۶۱١ 


۳ 7 ۰ 
ہے اوحرة زھرار ے واقف ھونے فالے حضرات بعلقة اکوبات 
سے رجوع کریں 7 ۰ 2 


باب چھارم میں ٭'خلفاۓ راشدین کا مسلک“ اور باب ششم ‏ 
میں ''رساله در رد روافض؛“؛ ے زیر عنوان جناب کے جن خیالات کا 
اظہار کیا گیا حے ان پر غور کڑزۓ سے یه حقیقت واضح هو جاتی 
ہے کہ جناب محیددن* ے پیش نظر کسی فرقے یا شخص کی دلآزاری 
نہیں تھی اور ىە هی راقمالحروف کا مقصد کسی کے مڈھی جذبات 
کو سن پہنچانا ہے ع کفر است در طریقت ماکینە داشتن ٤‏ لیکن : 
خلفاۓۓ ثُلاثەل“ ی عزت و توتیر کے لے جو باتیں بیان کی گئی ہیں 
اگر ان کے پڑھنے ہے کسی صاحب کو دکھا پہنچتا: هو تو اس کے 
لئے ھم معذور هیں ۔ مارے نزدیک خلفاعٔ راشدین(* ایک ھی مشعل 
کی کرنیں, ھیں اور ایک کی ریف ہے ید متصوۂ نہیں رثا کہ 
دوسرے کی عزت و توقیر ہاری نظروں میں کم ےہ بلکہ اس کا 
مقصد یه ھوتا ے که ھم اپنے موضوع کے لحاظ ہے متعلقہ بزرگوار 
کا ذ کر خی رکر رے هوے ہیں ۔ مارا یه دعویل ہے کہ اھل ببت(ڈ* 
کا محبت ہیں عم کسی ہے پیچھے نہیں میں - 
..۔. جناب مجددل” نے اپنےمکتوبات میں اپنے سلسلۂ عاليه نقشبندیه کی 
بڑی تعریف کی سے اور اس سسلک پر چلنے والے سالکیں کی ھمت . 
افزائی یق ہے ۔ اس بیان ہے. دوسرے خانوادوں سے متعلق افراد یه 
خیال نهە کریں کەه انھں دوسرے سلسلوں: سۓ تعلق نہیں ے یا 
انھیں ان ے عقیدت نہیں ۓ بلکھ بات یوں ہے کة جناب چددل“ - 
ے دوسرے سلسلوں کے بزرگواروں سے بھی اخذ فیض :کیا ہے اور اس : 
کا اظہاز اپ سلوک کی سیر بیاٹہ کرۓ هو ۓ کیا ا چلی سلوف 





شض 


طے ھوجاتا ے تواس وقت یہ بات نہایت واضح ھوجاتیق ہے کہ . 


سلسلوں کا اختلاف ظاہری٭ھے اور باطن میں راستے پر چلنے کے طریقے 
کے اختلاف کے سوا کوئی فرق نہیں ہے ۔ مقصود سب کا ایک ھی 
عے کوئی جذے کی راہ سے وہاں پہنچنا چاھتے ہیں اور کوئی سلوک 
کی راہ ہے : کسی کہ لۓے اسم ذات مفید هوتا ے اور کسی 
ہے ل ےکوئی اور اسم ال ہی یاوری کرتا ے ۔ هاں اتنا فرق ضرورۓے 
کكه طریقه نقشبندیه میں شرع کی پابندی کا بدرجۂ اتم خیال و لحاظ 
رکھا جاتا ے اور یه سریع السیر اور سہلالوصول بھی ے لیکن 
شرع نی* کی پابندی برداشت نه کررۓ والے صاحب کے لۓ اس طریقے 
میں بڑی دشواری ے ۔ 


باب چہارم میں عقائد کے زیر عنوان اھل سنت و الجاعت کے 
عقائد بیان کۓ گئۓے ہیں ۔ اس ہے يہ سراد نہیں ے کہ دوسرے 
مذاہب فقہ کے پیرو حضرات کی تردید کی جاۓ ۔ حضرت مجددل کو 
!سام شال" ہے بڑی عقیدت سے اور وہ بعض ٹفلىی عبادات میں آن کی 
تقلید کرتے رعے ہیں ۔ بہر حال ان کے نزدیک فقہی مسائل میں 
امام اعظم ابوحئیفهل* ھی صاحب خانه ہیں اور دوسرے امام ان 
کے عیال ہیں اور اس کا انھوں نے اپنے مکتوبات میں اظہار 
فرمایا ے ۔ 


ان دنوں مڈذھی امور ہے ے تعلق رھنا جدید تعلم یافته طبقتے 
میں فیشن هوتا جارھا ے اور تصوف کے کالات اور معاملات کا 
ممسخر اڑانا اپنی علمیت اور عقل پسندی کا کمال سمجھا جاتا ہے ۔ اس 
پر جتنا افسوس کیا جاۓے کم ہے کہ جہاں ہہاری یه کیفیت ے 
وهہاں یورپ اور اسریکه کے عالم تصوف ‏ کے روحانی تجربات اور 


161400 03یا 


۷۸۷۶۰۰۵۳7 





ص‫ 


معلساد کی یہ لیر ٣ر‏ سے ے جب و سر یر 
اگرچہ تسوفے ک روح نے کر قاراف نی لیکن اس کی ظاھری 
ھیثت اور علمی مسائل ہے کسی حد تک واقف ہوئۓ ی بنا پر اپنی 
بساط کے موافق عوکار میں اور یورپ کے عوام اور امریکہ کے 
خوشحال طبقے میں جو روحانی تشنگی پائی جای ہے اس کو جانتے 
ھوۓے ھمیں یہ کہنے میں کوئی شرم نہیں ہے کہ وہ دن دور 
نہیں ےہ جب ھارا فقر غیور انھیں مسحور کرلیگا اور روحانیت : 
کی عالمگیر فتح ھوگی ۔ ۱ ۱ 


تصوف کے مکاشفات اور مشاھدات خیالی .پیکرول کی مود اور 
سراب نہیں ہے ۔ مکاشفے میں جو علمیت ھوق ے اور وجدان میں جو 
کیفیت ہوق ہے يہ کو ٢ر‏ رو کو خیتا تفم ری جواسق ہس 
کوئی واسطه نہیں اتی لاعلمی اور کم سائیگی کا اظہار کرنا ے ۔ 
خداوند تعالول ‏ ۓ انسان کو ان حواس خمسە کے علاوہ بھی بہت 
کچھ عطا کر رکھا ہے اور حعض اتی دانش و ادراک کو معیار 
بنا کر دائش و وجدان کے ٴ دوسرے سر چشموں کا انکار کرنا دانائی 
نہیں سے ۔ جب تک اس دنیا میں انسان موجود ھے اس وقت تک۔ 
روحانی خرے هر ردیں گے اور الا گا علسلہ باق رھ کا اس 
دنیا میں شاید ھی کوئی ماں وی جے اپنی زندگ میں کم از کم 
ایک دفعه اپنے لخت جگر ہے متعلق التا کے طور پر کسی بات کا 
علم نہ ھوا هو اور شاید ھی کوئی محب ھوکا, جسے اپنے محبوب کے 
بارے میں اہی زندگی میں القائی اور وجدانی طور پر کئی باتوں کا 
علم نہ ھوا هو۔ پھر کشف و وجدان کا انکار کیوں اور کیسے ہے ؟ 
اور تصوف کے اس پھلو سے احتراز اور انکار کیا معنی رکھتا ہے ؟ 





ض 
جس تصوف کی اس مموعے میں ترجانی کی گئی ہے وہ دل 
کے سکون اور شرع نی کریچ” پر صحت و استقامت کے ساتھ کامزن 
هھوے کے لۓ ایک ایسا نسخۂ کیمیا عے جسے ہارے صوفیاۓ کرام 
ے آزمایا ہے اور سودمند معلوم ہوا ہے اور جس میں راہبانه 4 
پرستی نہیں ے ۔ 


پ۳ جم 

کک 1 : 

7ٌ شعبان ےے٥ك۱+ھ مطابق ہم مارچ ۹۸ے‎ ٦ 
و یک و کی‎ 


چد فرمان اعم ٦.‏ 
غازی ھزارہ 


۸۷۷. 
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1 
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”یر فے متیوااں گفتن حدیث دو جہاۓ را 


من از ذوق حضوری طول دادم داستاۓ ٢)‏ 





۸۷۷. 





د٭خجھسممیے ےت -ے۔ 


وم لہ ہی 


یح 


نہر شمار 


کی چو چےہژٹوروچ ڑا 


1 ور 
: 7 
ٰ ََُّٰ'س" 


٣‏ رر دوم 


٣۳‏ ور سوم رر 


ور( 


7) 


۴ وو چہارم 7 
ت7ر 
7 


رو 


تت ٴ۹ 
ہ۷۰۰۳ 


فثر س 
عنوا١ان‏ 


سر آغاز 


و باب اول فصل اول ہ۷ سواخ 


دوم تنازعه بر بناۓ مکتوبات 
سوم ,قید و بند 


رر صدڈم رد بدعت اور احترام سنت ہ 


سح , کیا آپ مجدد تھے ؟ 
اول / اصلاح‌تصوف (اصل طریقت) ۔ 
دوم ساع اور رقص و وجد 
سوم سیر و سلوک 
چہارم/ وحدتالوجود اور وحدتالشہود 
پنجم /کشف, و شہود 
اول / ترویج شریعت 
دوم / عقائد اھل سنت 


سوم 2 غ ڈ رامدیی ار اؤتشتائل 


چہارم/ قضا و تدر 
پنجم ا اجتہاد 


م‌ 


۲۴۱ 


٦۵ 


ے٣‎ 


۲ہ 


۹٦ 


۲0 
م0‎ 
۹م,َ‎ 
1:٣ 
(‌'۲ 
٢٢٦٦ 


چ 


مہر شار 


۵ ور پنجم 


عنوان 


معارف و اسرار 


ہے ہی اقم ۶> تضاتت : 


و( 


7ہ شرح رباعیات 


-_ رچ٭ ٠‏ 
۔ معارف لديه ٠‏ 
7م۔ رساله در رد روافض - 
7..- مکتوبات / سن 
ے۔ وو ہفتم. حضرت مجددل“کی چند سواغ عمریاں -۔. ْ 
-١ ۱‏ برکات الاحمدیة“ٗالباقیه (زبدۃالتامات) 
۲۔ حضرات | لقدس. 6 
+۔ مقامات احمديیه یت 
م۔ مقامات امام ربانی 
۵< مشا میں اسلام --- 
+- رود کوئر ٠‏ 
ے۔ سوانح حضرت عددل* 
ہ۔ جواھر حددل“ ع 
۹۔ روضة | لقیوميه . 
کتب امدادی 7 


رساله مہدہ و معاد 


" 8 
۸۷۷٥.۱ 


. صمہدےہ 


۳۳.٣ 


۴۳ 


۳ؤ۲۰؟ 


۵۳ 


۲۳ 
۰۰۹ 
ری 
۲۸ 
۸م 
۳)۹ 
۹ہ" 
۲۹۰ 
۲۹۰ 
۰۹۰ 


۹. 


۹۰ 


۲۹۲۳ 


سی ہے 


7ْ 





گردن نہ جھی جس کی جہانگیر کے آگےہ 
جس عق نشی گرم سے عو گرہئں اج1 
وء. ند میں سرمایية ملت کا نگہبا ن ء 


ا نے پر وقت کیا جس کو خبردار 
2ے (اقبال۸) 











بمڈ 





را عق حضرت مجدد الف ثانی د< کے والد کا نام نادی 

دم سخدوم شیخ عبدالاحد ے ۔ جب آپ علوم و فنون کے اکتساب سے 
:فارغ ہوئۓ تو آپ کے دل میں اھل اللہ سے ملنے اور ان ہے استفادہ 
کرئۓ کا شوق پیدا هوا ۔ لہذا آپ ۓ ھندوستان کیا سفر اختیار کیا ۔ 
جب آپ. کا گزر رھتاس میں ھوا تو وهاں شیخ اله داد یىی خدمت میں 

۔حاضر هھوۓ کا اتفاق ھوا اور ان کے فیض صحبت ہے مستفید ہوئۓ ۔ 
اسی سفر میں آپ کا گزر جوئبور میں هوا اور حضرت سید علی قوام 

قدس سرہ کی صحبت با برکت سے بہت کچھ فوائد حاصل کے ۔ سفر 

سے واپسی کے بعد تمام عمر سر هند میں مقیم رے ۔ 

آپ تمام علوم میں سہارت رکھتے تھے اور جملهکتب معتول و منقول 

بڑی صجت اور تحقیق کے ساتھ طلبہ کو پڑھایا کرتے تھے ۔ 

فقه اور اصول فقه میں آپ کو خاص ملک حاصل تھا ۔ اس کے ساتے 

ساتھ طالیین حق کو علوم .باطنی سے بھی بہرہ مند: کیا کرے تھے ۔ 


ہے ثد سے َىےسمشجومسہحشےتح 


ے‫ 


۸۷۷٥.۰ 


و 
. 


ان کے درس میں عوارف‌المعارف اور فصوصالحک مث شامل تھیں مو اف 
شیڈ بخ اکہر محی الدین ابن عربی(< کے معارف کے حل کرتے میں بڑی 


رو کا کی ا ۔ لیکن آپ کی 1 
سایعی اح اس بے کا تیی اشعیخ افیر کی عبت کر و ھارے ٠‏ 
قائثل اور معترف ھہولےۓ کے با وجودِ جو حال کتاب و سنت کے برخلاف 7 


ھوتا اس کا مطلق اعتبار ندکرے اور اتباع سنت میں اس قدر سرگرم تھے 
که بیان نہس کیا جاسکتا ء شاید م ےک جا ےت کت 
ھو۔ سلوک طر یقت آپ ے دوسرے سلسلوں سے حاصل کیا اوران کی 
برکات سے بڑے کمالات تک پہنچے ے لیکن انھیں غایت اخلاص .- 
نہایت اشتیاق سلسلۂ نقشبندیه کے ساتھ تھا اور یہی اثر آپ 8 
عاحبزادے حضرت جدد الف ثائی رہ تک پہنچا ے ۔ 


ولادت ء نا کی ولادت ۳ شوال روز جمعة بوقت نصف شب 
رےو ٭ ”کو سی ند میں ہوئی ۔ آپ کا نام آتائی سد ڈع برلو 
بدرالدین اور کثیت ابوا لبرکات ھے ۔ ' آپ ک نسبے حضرت 
۳ امیر المومٹین عمر ابن:| لخطاب دل سے ملتا بے ۔ جب آپ تعلیم 
عاضل ٹررۓ ىق عمر کو پہنچے تو آپ کے والداۓ آپ ک "گو 
ہش ا ہی داخل کیا ۔ وهاں ٴ آپ ے تھوڑی سی ملدت میا 
٦‏ مجید حفظ فر ا اور ایک عرمے تک ایے: والد سا لے 

لیم حاضصل کرے رھ ۔ اس کے بعد سیالکوٹِ 3 اور 'دولاتا 
جو ل_کشمری می بعض کتابی بڑی تحقیق اور تدقیق ہے پڑھیں_ 
اور بعض کتب حدیث کی سند یعقوب کشمیری ہے .لی جو اپنے 
وفت کے جاےے هوۓ محدث تھے ۔ ان سے آپ ے طریقة کہرویه اخذ 
کیا۔ سترہ رس کے: تھے _کھہ ظامری علوم سے ایک طرح ک 


ا 





٦ 


۷۸۷۱۰۰۰ ۸ 


پچرهىىَى٭پمشسش 


۳٣ 


‫َ 


قراغت حاصل کر کے درس و تدریس میں سشغول ہوئۓ ۔ اسی اثنا 


میں آپ آگرے تشریف لے گئے ۔ وہاں بڑے بڑے علماء سے ملنے کا 


'اتاق مال نے یہی یہیں ابو ا لفضل اور فنضی سے آپ کی ملا قاتیں ھوئیں ۔ 


کچ مدت کے بعد آپ کے والد ماجد اکبر آیاد, تشریف لے گۓ 
اور آپ کو اپنے ھمراہ لے ات راسمۃ تے میں جب تھانیسر پہنچے 
تو وہاں کے ایک رلیس ایخ سلطات کی صاحبزادی سے آپ کا نکاح 


پڑھ(گیا۔ اس عتاقحت سد آپه کی گالی مال ملاس اس سٹر ‏ 


واپسی کے بعد آپ اپنے والد ی خدمت میں التزام کے ساتھ حاضر 
رھنے لگے ۔ ان ہے چشتيه اور قادریه دونوں نسبتیں حاصل کیں ۔ 
جب حضرت سخدوم رح قریب | لوصال ھوۓ تو انھوں نے آپ کو 
بلا کر خلافت چشتیه کا خرقه جو انھیں شیخ عبدا لقدو وس گنگومی رح 
سے ملا تھا اور خلافت قادریه کا خرقه جو شاہ کمال کیتھلی رد 
سے ملا تھا عطا فرماکر اپنا جانشی مقرر کیا ۔| چنانچہ آپ تے 

پنے' رسالہ مبدا و معاد میں تحریر فرمایا ے4 ٣‏ ایں فقیر را ہت 
فردیت از پدر بزرگوار خود حاصل شدہ و پدر بزرگوار را از عزیزے 
که جذب قوی داشتند و بخوارق مشہور بودند ہبدست آبلہ... 


ایں درویش را توفیق عبادات نافله خصوصا اداے صلوٰة نافلم 


از پدر وے است و پدر بزرگوار را ایں سعادت از شیخ خود که 
در سلسلهة چشتيه بودند حاصل شدہ بود _؛؛ اس جگه عزیزے سے مراد 
شیخ کمال دح هیں اور شیخ خود ہے مراد حضرت شیخ عبد | لقدوس 
_گنگوھی رح ہیں ۔آپ ے مکتوبات میں اپنے والد ماجد کے متعلق لکھا 
ۓے ۔ ۶ فقیر کا اعتقاد لڑکپن سے اھل توحید کا مشرب تھا اور 
فتبر ے والد بزرگوار قدس سر | لعزیز اسی مشرب پر هوے ہیں بہائ 
تک کہ اللہ تعاليل کے کرم ہے حضرت خواجھ باتی باللہ ند ک 


۸۷۷. 


۳ 
خدمت و صحبت نصينب ہوٹی اور انھوں ۓ فقیز کو طریقۂ علیا 
نقشبندیه میں داخل کیا اور یوں اس مسکین کے حال قار کہ بڑی 
توجه فرمائی ؛ہ ۔١‏ اپنے والد بزرگوار کے فیض صحبت سے اٹھیں۔ ابتدا 
ھی میں تصوف کے مروجه طریقوں کی بنیادی خوبیوں کے ساتھ ساتھ 
اذ کی جدید خراہیوں کا بھی علم عو کا تھا - چنانچهە فرماۓ ہیں 
کہ ۶اس فقیر ے اپتے والد بزرگوار قدس سرہء سے سنا ےہ رکھ 
بیثر قرقوف میں سے اکتر لوگ بوگگرام خو کر زاہ راستے ے 
بھٹک گئے ہیں اس کی منشاٴ طریق صوفيه میں ان ک خواری ےۓے 
کھ انھوں ۓ اپنے کام کو سر انجام نہیں کیا اور غلط راہ پر 
پڑ کے اور 0 هو گۓ؛؛ ۔٢‏ اس طرح دفتر اول کے مکتوب 
۲,۱ کے مطالعے ہے بھی آپ کے والد بزرگوار کے کے اثرات کا پتا 
چلتا ے ۔ جناب مجدد رد کو حج کا گوتق دامنگر تھا لیکر* ان اسے 
پوزا 'کخرۓ یق صورت اس لۓ مر نہیں آ رھی تھی کہ انھیں اپنے 
والد ماجد ی خد مت کی رعایت بھی منظور تھی ۔ جب ان کے رت دی 
ےۓ ایک هزار سات ھجری میں رحلت فرہائی تو آپ لے حج کے لئے 
اپنے گھر نے روانگی اختیاری ۔ ۱ 


: جب آپ دھلی پہنے اور مولانا حمن کشیری ہے جو آپ چے - 


پراتۓے دوستوں میں ہے تھے ملاقات ھوئی ء انھون ے حضرت خواجهہ 
باقی. پاپ رد کے مناقب ببان کۓ ے. آنت کک پہلے ھی سے نقشہندیه 
اع ۓے حاصل کرےے کی ممنا تھی ۔ سولانا سے حضرت خواحہ رہ کا 
اف کی سن کر ہے اختیار ان کک خدامت میں حاضر هوۓ ۔ حضرت 


١‏ دفتر اول مکتوب (م) 


إ۔ہ دفتر اول مکتوب (, +م) 








.و ومک محب ا ےےسےسےسےسےٗ 


۱۷۷۷۷۵ ۱۹.| 








سسشوووسممہوچپوسشوجھمایسیس ا و ہج 


رق ۳ 
سے 


خواجە رح کمال شفقت وعنایت یے پیش آۓ اور آپ کے ارادۂ حج 
کے بارے ہیں استتسار سے بعد فرمایا کە اگر ایک سہینه یا ایک 
حفتد اس جگہ قیام کریں تو کوئی مضائقہ نہیں ھے ۔ آن نے قبول 
کیا اور ٹھہر گۓ ۔ ابھی تین چار روز ھی گزرے تھے کہ آپ 
کے دل میں حضرت خواجە۱ح کے مرید ہونے کا شوق پیدا: هوا 
اور اس امر کا اظہار خواجه (<ٴ سے کیا ۔ ۔اگرچہ ضوت خواجە رد 
نہایت دیر آشتا تھے اور استخارہ و لیت و لعل کے بغیر کسی 
کو طریقے میں ٭داخل نہیں فرماےِ تھے لی لیکن اک چا بلا تامل 
یک خلوت میں طلب کیا اور توجه فرساۓ لگے ۔ چنانچە اسی وقت 


۱ آپ کا دل ذاکر ل ذاکر هو گیا اور تھوڑے سے عرصے میں بڑی ترقی اور جمیعت 


حاصل ہوئی ۔ آپ مکتوبات میں بنام خواجه عبداللہ و خواجه عبیداللہ 
فرمارے ھیں ٭إ ‏ یه فقیر تین دفعه حضرت ایشان یعنی خواجه (د بزرگوار 


یی قدمبوسی کی سعادت يہ سے امسشرف ب ھوا ت اش دفعة حضور 0 اس 


ققیر کو فرمایا کہ بدن کی کمال کمزوری مجھ ہر غالب ے اور 
آپ کو حضرت خواجه (ح نے اپنے حضور میں طلب فرمایا ۔ آپ اس 
وقت دائیوں ی گود میں تھے اور فقیر ہے فرمایا کہ ان کی طرف 
توجة کرو۔ اس حکم کے بموجب فقیر ۓے حضور کی موجودی میں 
آپ کی طرف توجه کی حتیل کہ اس توجه کا اثر بھی اسی وقت ظاھر 
هو گیا ۔ اس کے بعد 0.1 ان کی والدات کے لۓ بھی ۓ غائبائه 
توجە کرو ۔ ائقی' حکم کے موافق بھی فقیر ےۓے غاثمانه توجه کان 
امیڈ ہے که .حضورک پر کت سے اس توجہە ہے کئی قسم کے فائدے 
'اور نتیجے حاصل ھونگے ......, یه فقیر سر سے پاؤں تک آپ کے والد 
بزرگوار کے احسانوں میں غرق ےہ ۔ فقیر نۓ اس طریقے میں الف بے کا 


۸۷۷. 


عس سں کسی سک وو 
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سبق انھیں سے لیا ےے اور اندراج النہایت قی | لہدایت: کی دولت 
ان کی خدمت کے طفیل پائی ہے اور ان کی توجه شریف نے اس 
ناقابل کو دو اڑھائی ماہ میں نسبت' نقشبندیهہ تک پہنچایا ‏ ے اور 
ان بزرگواروں کا حضور خاص غطا فرہایا گے آفرہت تجلیات و ٹا ہورات 
اور انوار جوان کے طفیل اس عرصے“ میں ظاھر هوۓ ہیں وہ شرح و تفصیل 
سے باہر۔ میں ۔ معارف توحید ٢_|تجادء_‏ قرب +ومعیتء احاطه اور 
سریان کے سلسلے کا شایق ٭ز ی کوئی دقیقد ہوکا جو اس فقیر پر واضح 
نه ھهوا هو ۔ وحدت کا کثرت میں اور کثرت کا وحدتآ؟ میں مشاھدھ 
کرت ان معارف کے مقدمات اور مبادیات میں ہے ے ٤‏ ۔؛ 


تھوڑی مدت میں حضرت ۔خواجه لیے آپ کو تکمیل یىی بشارت 
عطا فرما کر وط ن گوؤ زقصضت گیا ۔ کچھ عرصے وطن ہیں رھنے ہے 


بعد آپ دوبارہ حضرت خواجه لد کی خدمت می حاضر ھوۓ ۔ اس دقعھ 
. حضرت خواجەردح ے اجازت ارشاد عطا فرماٹی اور چند منتخب اصحاب۔. 


بھی آپ کے ہے سر مر ۔ اسوقت آپ کو اپنے کال و تکمیل م می تردد۔ 
تھا۔ حضرت خواجه نے اید می صفائی باطن سے اس تردد کو سعلوم 

ور گے فرمایا کەہ تردد نہیں کرنا چاھئے کە اس سے شیخ کے کالہ 
مںس تردد لازم آتا ےے ۔ اس کے بعد حضرت خواجه (ح ےۓ خلافت کا 
خلعت عطا فرمایا اور رخصت عطا کی ۔ آپ سرھند شریف پہنچے اور 


اص 


طالبات را عدایثِ یق ریت سن مروف فیک آن گی قریت کے 


عظح اثرات ظاھر هوے لگے ۔ لیکن اس اثنا, مس پھر آپ کو اپنے 
ُ نقص کا علم ھوا اور آپ ے مر‌یدوں کو بلا کر فا زیحه رخصت پڑھی 


“١‏ مکتوبات دفتل اول مکتوب (.+م) بنام سخدوم زادگان یعنی 
خواجهە عبدادلقہ رہدو خواجہ عببداللہ کے ا 


بل ہن ا تا 


(ا3٦8‎ 00 


یہ 


۶ 








ے‫ 


لیکن سعادت مند م‌یدوں ےۓ رخصت پر حاضری کو ترجیح دی اور 
چند روز کے بعد آپ کی مقصد برآوری هو گئی اور جن مقامات کے آپ 


خواہشمند تھے وہ حاصل هو گۓ ۔ اب آپ از سر نو بڑی ہمت اور 


سر کرسی کے ساتھ سیدوں کی تربیت می مصروف هوۓ۔ اس اثنا مس 
حضرت غراچەالہ گا اشٹیاق یڑ خط تنا ۔ آپ اید بد کر 
ے اختیار هو گۓ اور دھلىی تشریف لے گئے ۔ حضرت خواجه دہ ۓ 
بڑی عبت اور تپاک کا اظہار کیا اور آپ کو سر حلقه بنایا ۔ کچھ 
مدت کے بعد آپ اپنے وطن تشریف لے آۓ اور اس کے بعد حضرت 
خواجه رح سے آپ کی ملاقات نہیں ہوئی ۔ وطن آ کر اپنے کام میں 
مصروف. تھے کہ حضرت خواجە لہ کے حکم سے لاہور روانە هونا 
۔ لاھور کے علاء اور صلحاء نے جناب کی بڑی تعظم کی ۔ 
لاھور میں طالبوں کے افادے میں مصروف تھ ےکه حضرت خواجه()٭ کی 
رحلت کی خی پہنچی ۔ آپ نۓ اس خبر کے سنتے ھی دھلی کی راہ کی 
اور اپنے پس بزرگوار کے مزار پر حاضر ہو کر فاتحہ پڑھی ۔ آپ کے 
۰ پس بھائیوں نے پہلے تو آپ کے ساتھ نہایت اچھا سلو ےت گا لیکن 
بث دی الا منحرف ھ و گے ۔ آپ ے انھں هر چند سمجھایا لیکن 
اس کا کوئی خاص نتیجە مترتب نە ھوا _ آپ دھلىی ہے واپس سرھند 
پہنچے اور اس کے بعد حضرت خواجە دح کے عرس کے موقع پر آپ دھلی 
تشریف لے جاتے ۔ دو سر‌تبہ آگرے جائے کا بھی اتفاق ھوا ۔ کچھ 
مدت لشکر سلطائی کے ھمراہ بطور اضطرار سفر فرمایا ۔ آپ تے سە شنبهة 
قریب چاشت پتاریخ رم صفر مبسس )وھ سرھند میں وصال فرمایا ۔ 


۸۷۷. 


سے سن کڑے 


'حسجمھینیےے 


فصل دوم ا ٠‏ مود ذ 


تنازعه ہر بناۓ مکتوبات 





: 'حضرت عودد د* کی زندگی کے اس سرسری خاکے کے بعد ہم دور 
جدید کے ایک مشہور اور بالغ نظر مورخ شیخ مد اکرام کی: کتاب 
٦‏ رود کوئثر کو اپنے سامنے رکھ کر جناب محدد دے کی زندگی کے اھم ‏ 
واقعات پر دقت نظر ہے محث کریں گے ۔ اس کی ایک' وجه یم ے 
کہ شیخ چد ١ک‏ رام ے رود کوئثر ہیں حضرت مجدد دح کے افکار اور 
طرز عمل پر سوانج کے جدید رجحانات کی روشی میں تنقید کی ھے 
جو ھمیں محض اس لئے ناگوار نہیں ےہ کہ حضرت مجدد دح ہے ماری ٠‏ 
غتیدت کاو ٹھیس لکتی ے بلکہ جناب اکرام کی تنقید پر منصفاته _ 
نظر ڈالنا اس لئے بھی لازمی هو گیا ے کە جدید تعلم یافتہ حضرات 
اس کتاب کو زیادہ پیش نظر رکھتے ہیں ۔ ھمیں اس اس کا مکمل" 
احساس ہے که حضرت حدد (ح کی دوسری سوانح عمریاں عقیدت کی 
فراوانی اور مبالغے ک ارزانی ک بدولت جدید ذھنوں کے لئۓے قابل توجهٴ 
نہیں هی ۔ ان حالات میں اگر شیخ اکرام کے ببان کی صحیح صورت 
واضح هو جاۓ تو اس ہے دو گونە فائدڈے کا وروی تو جدید 
مزاج کے لۓے ایک طرح کی صحیح معلومات پیشن ہو جائیں گی: اور ٴ 
دوسرا قدرع رجحاات رکھۃ نے والے حضزات کے لۓ ایک متوضط راسٹة 
متعین ہوے کا امکان روشن ہو جائۓ کا ۔ ہم: اپنے اس مقصد کے لے : 
صرفِ حضرت حدد لح کے مکتوبات اور ان ک معاصرائه سوانح عمریوں : ۱ 
سے مدد لیں گے ا ۱ 
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۷۷۱۰۰ 





س×سسسیع تسس ج7ی جم نہیں ا ےت ہم 


و 


وت لکھتے ہیں :ٴ ”حضرت خواجہ باق بالقہ آپ کا_ 
بڑا پاس کرے ۔ آپ سن و سال می عیت, اك کے عم عی تھۓ ٢‏ علوم 
ظاھری ہیں شاید ان ہے بڑے ھهوۓ ‏ تھے اور' تحریر و تقریر میں 
آپ کو ایک غیں معموى ملکہ تھا ۔ لیکن بالغ نظر سشد نے آپ کی 
غلطیاں جتاۓے ہے بھی گریڑ نه کیا اور آپ کی تعلم و تربیت میں 
پوری کوشش کی ۔ مثلا ایک زماتے میں آپ پر وحدت الوجودی 
کا رنگ غالب تھا اور ان دنوں آپ ےۓ ایک رباعی لکھی : 


ۓ ذریغا کین شضریعت ملت آبائی است 
ملت سا کائری واملت ترسائیقٰ است 

کفر وایماں هر دو زلف و روۓ آں زیبائی است 
کفر واماں ھر دو اندر راہ سا یکتائی است 


تو مےشد ے فوراً انھیں ٹوکا اور ایک خط میں سختی سے ان پر سرزنش 
کی ۔ فرمائے ھہیں ۔ ”اور وہ رباعی ملحدانہ جو آپ نے لکھی تھی بہت 
ھی ے سمجھی اور کم عقلی ہے ۔ ایسی رباعی کا کہنے والا هر گز 
کرام تی ھی بای افت: کر لم تی رکھنا مامر ہد اھ قاع 
بڑا غنٍٔی اور غیرت مند ے ؛ ١‏ شیخ صاحب کے ببان میں ''سرزنش٤؛؛‏ 
کے لفظ پر ھمیں اعتراض ہے ۔ وہ لکھتے ہیں :۔ “ اسی طرح حضرت 
مجدد رح کے کشنی واقعات اور مقامات عروج کے اظہار کا مسئلہ ےہ 
جن پر عہد جہانگبری میں ایک فتنه عظم برپا ھوا تھا ۔ ان کے 
متعلق بھی حضرت خواجہ باق بالقہ دح کی مسلسل هھدایت تھی کهھ 
ان کے بارے میں اخفا ہے کام لیا جاۓ ۔ مثلاٌ جب حضرت محدد (< 


١‏ ۔ رود کوئر صفحه ۱۵ ۔ 


۸۷۷.۱ 
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ے ایک خط (مکتوب هفم) میں اپنے مقامات عروج کا ذکر کیا تو 
حضرت خواجہ ۱< نے ایک طول و طویل خط (رقعۂ ەنم) میں ان کی 
نسہت شبه ظاھر کیا اور اآخر میں لکھا۔. .. , (اسرار _ کو عفوظ 
رکھیںٴ یعی حضرت خاتم الخلافت کے ساتھ ان مقامات کی جو 
خصوصیت ہے وہ ظاہر نه کریں ۔ ایسا نہ ہو لوگ غلطی .میں + پڑ 
جائیں اور ان کے عقہدے بگڑ جائیں ٤‏ حضرت خواحّه دہ کے ملفوظات 
ہیں بھی ے که '”ایک دن میاں شیخ احمد سرھندی کو جو حضور کے 


جلیل القدر اور متاز رنقا میں سے تھے سرھند کی طرف رخصت کر رے 


تھے ۔ انھیں فرمایا کہ نسبت کو حَتیل مقدور پوشیدہ رکھنا ۔ صبح 
یی نماز سے لے کر اشراق تک جااۓ نماز پر بیٹھنا لیکن حلقه له کرنا۔ 

اس کے بعد علوم دی کا :درس دینا , .ٛگ, اکثر اوقات تصحیحٌ کتب 
اور مطالے میں مشغول رھنا - اگر سخن (وعظ ؟) کا اتفاق ہو تو 


بطور علماء کہنا “ بطور صوفيه کے نہیں اور اگر احیاناً بطور صوفيهة ۔ 


کچھ کہا جاۓ تو اجمال اور اخلاق کے ساتھ کہو تاکہ جسۓ 
خطاب کرنا منظور هو وھی سمجھے اور دوسرا اس سے کوٹی ایسی 
چیز ساد نە لے جو اس کی لغزش کا باعث راتا 


گویا شیخ صاحمب رف نزد یک مقامات بی ا ذٛک رز کرٹا 


قتنۂ عظم تھا اور اس کی وجە یه تھی کہ جناب حدد د٭ ۓ اپنے شیخ 
و سسشد حضرت خواجه باق باللہ رح کی مسلسل ھدایت کو در خوراعتنا 
نہیں سمجھا تھا ۔ وہ آ کے چل کر یوں رقم طراز ھیں:۔ 

”دھلىی میں بد قسمتی سے آپ کے اپنے بعض پیر بھائیوں سے 
عارضی اختلاف ہو گئے ۔ واقعه یہ ہے کہ حضرت باقی باللہ رح کے 


١‏ ۔ رود کوئر صفحه من ۔ 
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متاز خلفاء میں سے غالباً آپ سب کے یعد آۓ تھے لیکن فطری صلاحیتوں 
کی بدولت سب سے آگےہ نکل گۓ ۔ صاحب نظر مشد تو۔آپ کی 
خوبیاں سمجھتا تھا لیکن سب خلفاء پر وہ ابھی پوری طرح .روشن 
ند ہوئی تھیں اور دوسرے شاید ان خلفاء کو حضرت مجدد رح کی 
بعض باتیں بھی کھٹکی تھیں ۔ ان خلفاء کے سر گروہ حضرت خواجهہ 
باقی باللہد< کے سب ہے قددعی خلیفه شیخ تاج الدین سنبھلی دح تھے 
جو بعد میں مکہ معظمه چلے گئے ۔ یه اختلافات تو ختم هو گئے لیکن 
حضرت مجلددلٴ ے مشد کی خانقاہ کا انتظام دوسروں کو سونہا اور 
خود سرھند جا کر ارشاد و ھدایت شروع کی ٤٢‏ ۔١‏ اس عبارت میں 
” شاید ان خلفاء کو حضرت مجدد درد کی بعض باتیں بھی کھٹکتی 
تھیں ؛؛ قابل غور ے ۔ گویا شیخ صاحب کے نزدیک حضرت عدد رح 
اپنے متعلق یا اپنے سلوک کی سیر کے بارے میں جو اظہار کرے 
تھے وہ قابل اعتراض تھا ۔ ظاھر بین نظرٴ واقعی اعتراض کی گنجائش 
رکھتی ھے لیکن جس طرح ان خلفاء ے اختلاف ختم کر ڈالے اس 
کو دیکھتے ھوۓ صورت حال کا جائزہ لینا ضروری ے ۔ 


”آپ کی زبان میں تاثیر اور قلم میں طاقت تھی اس لۓ 
جوق جوق لوگ آپ کے معتقد ھوۓ شروع هوے . ہے. ۹و اہرءع بت 
جب آپ کی مجددانه مساعی کو کئی سال ہو چکے تھے اور آپ کے 
رید اور خلفاء تمام ھندوستان میں بلكکهە هندوستان ہے باھر بھی پھیل 
چکے تھے ؛ آپ نے ایک پر جوش سید شیخ بدیع الدین کو جہانگیر 
کے لشکر میں ارشاد و هدایت کے لۓ بھیجا ۔ شیخ بدیع الدین میں 
جوش اور جذبه زیادہ تھا ؛ اختیاط اور توازن کم ۔ وہ اس ہے پہلےایک 


رود کوثر صفحەه مج ۔ 











ا۳ 
غرم مسلم عورت کی حہت ہیں مقلا هوےۓے تھے تو اسلام ھ یکو جوابُ 
دے بیٹھے ۔ جب اس سے نجات پائی اور سلوک کی.طرف توجہ کی تو 
اپنے فطری ذوق و شوق کی مددٴ ہے بڑی ترقٴ حاصل کی لیکن کئی 


الجھنوں کا سامان بھی کیا۔ جہانگیر کے لشکر میں اٹھیں بڑی کامیابی_ 


ساصل عو اور چٹ مر آفنیٰ پ :کے علت ارادت سی دزغل 
هوۓ اور خالفت کا بازار بھی خوب گرم ھوا . . . شیخ بدیع الدین 
نے مرشد کی بھی افرمانی ى اور ان کی اجازت کے بغیر آگرہ چھوڑ کر 
اپنے وطن کو واپس چلے گۓے ۔ یه اس حضرت حدددٴ کو بہت 
ناگوار گززا اقر چیا شیخ اتکی بعدیت میں ساشر هر تو آئیرن 
ے اپنے خیالات کا اظہار کیا ۔ اس پر شیخ نے معاق چاھی اور 
تلانی* مافات کا وعدہ کیا ۔ چنانچہ انوں ے اگرے جا کز اور بھی 
زور شور سے اپنا کام شروع کیا لیکن اسی روز سے ان کی خالفت ہوئی 


اور اس ضمن میں حضرت عِدد رح کو بھی. بادشاہ کے دربار میں حاضرِ 


اور زندان شاھی میں حہوس ھونا پڑا ے اس واقعے کے متعلق حضرت 
جدد د< کے مکتوبات میں تو کوئی تفصیل درج نہیں لیکن ان کی سب 
سے قدمی سوائح عمری میں جو اس واقعے کے دس بارہ سال بعد ان 
کے سباہزادو کے اھ پر اق کے ایک داع قاوی + خیلق کا“ 
اندراج لے : : ف 

' شیخ بدیع الدین باضطراب متوجه دارلخلافت شد ۔ بامید آنکہ 
خاطر مہارک که غبار یافتهہ است ٤‏ مصفا شود ۔ چوں رسید ۔ اول آں 
مقام گرمیہا و فیضہا بخلائق رسید ۔. لیکن چوں شہر دارالامازت بوڈ و 


مع عسکریان ھنکام طلب دور از اخلاص و ادب ہے ازاں گروہ جمعے ٠‏ 
_. کكه بە خدمتش رسیدند ۔ بانہا نصائح خشونت آمیز درئیان نہاد و 











۱۷۷۷۵ 6۸. 


اک وی ےی چرس لم 


٣ 


احوالات ہلند خویش بر زبان آورد ء بلکە بعض وقائع و کشوف اظہار 
آن ھا ایقاظ فتنہ ہے ممود ؛ بگوش منکراں رسائید ۔ تا بچاۓ رسید کە 
دراں شہر بودن نتوانست ۔ بلکه آن شور و شر بہە پر بزرگوار !و قدس 
اللہ سرہ العزیز سریاں مود و سلطان آن ونت کا ہایں طائفہ ے 
مناسبتی تمام داشت حضرت ایشان را طللہٰ مودہ ایڈا :مود و حبس 
فرمود ۔ اگرچه بعد :ازاں سلطان ازیں اس نادم و پشیمان شد و عذرها 
خواست ‏ اما وے را ایں سو ا٘ذب ٹا ساڑگ ‏ آمد شورھا و فتورھا 
در ملکتش پیدا شد ۔ و بر بعضے دیار معتبرۂ ایرانیاں غلبه تمودہ در 


”تصرف خود آوردند - و خودش بضعفہاء مہلک مبتلا گشت تاہہماں 


رفت؛ اس حضرت محجدد (ر< کے جن ”' وقائع و کشوف ؛؛ کت سے 
زیادہ اعتراض کر کے ۔ وہ دفتر اول کے مکتوب یازدھم میں درج 
ھیں ؛؛) ١-‏ 

گویا شیخ صاحب کے نزدیک ' فثنہ عظم ؛ کے بہا ہوۓے ک 


وج شیخ بدیع الدین تھا جس کے مزاج میں تیزی اور ے اععدا لی 


تھی یعنی حضرت محدد دح نۓ ان کے انتخاب اور تعیناتی میں احتیاط 


سے کام نہیں لیا تھا ۔ ظاھر میں یون نظر آتا ہے کہ شیخ صاحب تے 


مندرجه بالا حوالے کی بنا پر ایسا خیال کیا ے ۔ ھم جب اس حوالے 
پر غور کرتے ہیں تو شیخ بدیع الدین پر عائد کردہ فرد چرم میں 


ذیل کی باتیں واضح ہوتی هیں :۔ 


الف ۔ نصائح خشونت آمیز ۔ 
بپ ۔ احوالات بلند خویش ۔ 

ج ۔ وقائع و کشوف که اظہار آنہا ایقاظ فتنه ہے ممود بگوش 
منکراں زسانید -۔ 


(٭۔رود کوثر صطحه ۵ر ۔ہےہ 1 





0316ا 


سے 


]ےا ھت لمت 


جج ہے 


سس تن بعے 


بر 4 
اسطرح اسی بدولت شور وشر اُ کے شیخ و پیر بزرگوار: تک 
سریان کر گیا ۔ ٴ اس حوالے میں سوانح نگار نۓ .ٴ وقائعموکٹوف؛ کو 
شیخ بدیع | لدین. ہے متعلق کیا ےے اور شیخ مد ا کرام صاحب نے : 
اتی عخرت مجدد تید متعلق کر کے مکنیب بازدھر کے رر ٢‏ 


می اظماو الا کے کہ لہ اس کی متتاؤع فیے اش کو پیش 
لا ا بعد لکھا ہہ کهہ 'شیخ بدیع الدین تک بھی یه اعتراض کت 
پہنچاۓ گۓے اور کہا گیا که تمہارا پیر تو اپنے آپ کو ٠‏ 
صدیق اکہر رض سے بھی افضل سمجھتا ے ٤۔١‏ ابھی تو اس : 
وت عظم ٤‏ ھ لۓ شیخ بدیع | لدین کا طریق کار مورد الزام تھا 
اور ابھی انھیں اس ذمه داری سے سبکدوش کر کہ تمام تر ذمەم داری 
ان کے شییخ پر ڈا لی گئی سے ۔ للہذا حقیقت حال کو جاننے اور دلائل 
ے کی قطعیت کی ضرورت شدید هو کئی ھے ۔ 


دربار جہانگیر میں طلبی ٤‏ کے زیرعنوان بھی مورخ رقم طراز ے. 
کہ *" نغاما تے:چہانگیں کے مور ہیں شکایت کی ۔ کھ: سز ہند کا 
ایک مشائخ زادہ اپنے تئیں حضرت صدیق اکبر ہ٭ ہے افضل سمجھٹتا 


ہے اور ایسے دعوے کرتا ہے جس سے کفر لازم آتا ھ ۔. اس کے 





علاوہ آصہف غان اور دوسرے حخالفوں ۓ مک مرچ بھی لگائی 
ھوگی که شیخ احمد ل( نے محددیت کا دعوعل کیا ےۓ ۔ ھزاروں آدتی 
"اس کے حلقہ بگوش میں برعجب کہوں آلد اس کا اف وت کے آئی 
مضر ثابت هو ۔ چنانچہ جہانگیر ‏ ےۓ حاکم و ہند یی معرفت حضرت _ : 
حدد رہ کو بلا بھیچا ۔ - ٣‏ رم 


۱ جہانگیر ۓ اس واقعے کی ئسبت توززکٴ جہانگیری میں :کسی 
قدر تفصیل ہے اظہار عیالاٹم کیا ے ٢‏ بداقسنی سے کے "اس کذر 









زسم 


۷/۲] 


سے وو یہ سیل می سے 


ء٥‎ 


ٰ 


۵ف .َٗ۲ 


' 


ہمکایا گیا تھا کہ اس نے اپٹی راۓ بڑی بے ادبی سے ظاہر کی سے ۔ 


4 احدد رہ کے ممام معتقدوں بلکە تاریخ کے غیر: جائبدار تاظرین_ کو بھی 


رب سعتم هونگے لیکن چولکة جہانگیں کے بیان کی تاریخی 
اھمیت بہت ےے اس لۓ ھم نقل کفز کثر تباشدء کے ذیل میں 
اس کا بیاں دڑزچ ىعروغے میں ۔ 


جہانگیں چہاردھم سال جلوس کے ضمن میں لکھتا ے ۔' دریں 
ایام بعرض رسید ۔ کهە شیخ احمد نام شیادے در سرھند ً زرق و 
سالوس فروچیدہ ٤‏ بسمارے از ظاھر پرستان بے معنی وا صضك شود کرذە2 
و بہر شہرےٴ و دیارےٴ یکے از سریدان خود را کہ آئیں دکان آرائی 
و معرفت فروشی و سردم فریبی را از دیگران پخته تر داند خلیفه نام 


تبافہ فرستادہ و مزخرفاے را کہ ہبمریداں و معتقدان خود نوشته ؛ 


کتایے فراھم آوردہ مکتوبات نام کردہ و دراں جنگ و مہات بسا 
مقدمات لاطائل سقوم گشتہ کہ بکفر و زنذقہ منجر ہے شود ۔ ازاں 
جمله' در مکتوب نوشتهہ کهە در اثناۓ سلوک گذارم بمقام ذی النورین 
افتاذ ٤‏ مقاہے دیدم بغایت عالىی و خوش بصفا - ازاں جا در گزشتم 
بعقام فاروق پیوستم و از مقام فاروق بەقام صدیق عبور کردم و 
هر کدام را تعریفے در خور آں نوشته ؛ و از انجا بمقام محبو بیت 
واصل شدہ مقام مشاھدہ افتاد ‏ بغایت منور و ملون ۔ خود را بانواع 
انوار و الوان منعکس یافتم ۔ یعنی استغفرالہ از مقام خلفاٴ در گذ شتھ 
بعالی مرتبت رجوع تمودم: رہ 'گسمتاغیہا ػظرذہ ک٭ توشین آن 


طولے داردء و از ادب دور است : بنا برایں حکم فرمودم که بدرکاء ۱ 


عدالت آئین حاضر سازند - حسب ۱ لحکم ہملازمت پیوست و از ھر چھ 


حضرت حدد لہ کی تسبت ا نے جو خیالات ظاھر کۓ ہیں وہ حضرت : 


یہ 
ص 


کاء 


سی 


۸۷۷. 


ے٣۸3‏ مہ بے 


صممبعہو رح سسووھووسمےوں ےہ موےے ہ سرمو ےت دی 


کے 


1× 


پرسیدم جواب معتول نتوانست سامان نمود ۔ با لس خرد و دائنش بغایت 


مغرور و خود پسند ظاہر شد ء صلاح حال او م:حصر دریں دیدم و 
روزڑے چند در زندان آوت مجیزسن: باشد ء تا شوریدگی مزاج واشفتگی 


دماغش قدرے تسکین پذیرد و شورش عوام نیز فرو نشیند ۔ لا جرم 
بہ انی رائۓ سنگدلن حواله شد ۔که در قلعه گوالیار مقید دارد ٤‏ ۔١۔۔ٍ‏ 


ہے 'حضرت مجدد رے یی محبوعی جہانگبر کا | ایک ایسا فعل ےھ سو 


کسی صورت حمایت نہیں کی جا سکتی لیکن اسرافل کا تقاض ا ےر 
که اس اس کا اظہار کر دیا جاۓ ء الھ عشریت سوتو رد کرے تھے “ 
اس لۓ نہیں طلب کیا تھا ے لها سے حضرت ہے کوئی ذاتی عناد 

تھا ۔ بلکە اس طلبی کی اگر ایک وجه ملیِ مصلحتیں تھیں ۔ ۔ تو دوسری 
وجه جہانگیر ی مُذھبی حمیت تھی ۔ اسنے. مکتوبات کے جن اندراجات 
کی توزک جہانگیری می شکایتی ۓ ےمان پر شیخ عبدالحق رح محدث 
دھلوی جیسۓ بژرگ معترض تھے ۔ ہلکه خزینة | لاصفیا میں تو لکھا 
ے ۔ کت .بعض علما ۓے حضرت مجدد رہ سے قنل کا ون فتویل دے دیا تی 


اس کے علاوہ معلوم ھوتا ےۓ ورک مجدد رح کے خلاف 2 


عام شورش کی صورت پیدا ہو گئی تھی ۔ چنانچهە جہانگیز حضرت 
حددرہ یی قید کا ایک مقصد یه بھی بتاتا و که _ شورش عوام 
ٹھنڈی پڑ جائےۓے ٭ : 


شیخ لیت اکرام صاحب جہانگیر کے اف قرساین نہیں 07 
لیکن جہانگیر کے بیان ”'شورش عوام ؛؛ کو نہ صرف راسُت کوئی پر 


محمول کے ھیں بلکہ ان کی بنا پر جہانگیر ک 2 بر عقال و : 


١‏ - رود کوثر صفحه و 


ت.- روذ ”ور صۂحدهد یھ : 2 





460 ناف 








ے1 

کی نا انصاق کو عین حق جانتے ھوۓے حضرت مجدد نہ کے 
محبوسں هوۓ کو فتنۂ عظم کا عنوان دیتے هیں ۔ جہانگیر کے نزدیک 
اس کے اپنے بیان کی روشنی میں حضرت ‏ مچەد دہ ہے مکتوبات کے 
اندراجات کفر و زندقهِ ھیں ؛ وہ خود و دانش سے بیگانہ ھیں اور 
اس پر طرہ یه که ظلِ اللہ کے دربار میں جہاں زسین بوسی اور سجدے 
کا عام رواج عے ؛ وہ بغایت مغرور اور خود پسند بھی ہیں ۔ للہڈا 
ان کے لئے زندان ادب میں محبوس رھنا اق کا لئے لاہ حال ک 
متاسب صورت دے ۔ اس کے علاوہ 7 شورش عوام کو بھی فرو کرنا 
نقبوۃ ا۔٠‏ 


۷۷۶)“. 


ہیں ھا ےج 


ہد حطر یہ جو ہیں بج سے سجصو ہہ 


افصل سوم 





بھی مصنف سنت .یوسفی کے زیر عنوان رقم طراز ہیں کہه 
7 حضرت عدد رد تقریباً ایک سال گوالیار کے : قلعے مئیں: قید رۓ ۔ 
جب یە واقعه پیش آیا تؤ شیخ بدیع ا لدین کاء حن: کا طبیعت . میںٴ 
جوش زیادہ تھا استقاست کم ؛ ذوق وشوق بالکل دہ ہو گیا لیکن ۔ 
حضرت بجدد لٴ کے ذوق و شوق میں اور اضافه ھوا ۔ انھوں تے دفتر 
سوم ہیں کئی جگە اس بات کا ذکر کیا ھھ کہ محبوب کی جنئا 
اسی سہربانی ہے زیادہ دل آویز ہوق ہے ور اس میں کوئی شک 
نہیں کہ بعض لحاظ سے واقعڈ قید حضرت حیدد روڈ 3 لۓ زیادہ ترقیات 
اور روحانی اصلاح کا باعث هھوا ۔ جہانگیر پندرھویں سال جلوس کے 
ضمن میں لکھتا ا 

'دریں ایام شیخ احمد سر مندی را کے بجہت دکان آرائی و 
خود فروشی و بے صرفه گوئی روزے چند در زندان ادب محبوس بود ء 
بحضور طلب داشته خلاص ساختم ۔ خلعت و ہزار روپیه خرچ عنایت 
تمودہ ۔ در رفٹن و بودن مختار گردانیدم او از روۓ انصاف معروض 
داش تکە ایں تلبيه و تا دیپ در حقیقت ھدایتے و کنائتے بودء گت 


جہانگیر کے بمان کی تائید خود حضرت مجدد رح کے مکتوبات ہے ہویق 


ہے ۔ ایک مفصل خط میں میر چد نعمان کو لکھتے ہیں ۔ : 
'پوشیدہ نە رے کە جب تک الہتعالول کی عنایت ہے اس عنایت 
اق عق تعالوٰ کے جلال و غضب کی صورت میں تجلی نہ فرمائی 








7. 


اور قید خاۓ کے قفس میں قید نهە ھوا ۔ تب تک این شہودی کے 
تنگ کوچے سے کلی طور پر ئہ نکلا ۔ اور ظلال و خیال و ثال کے 
کوچوں میں سر گر دان رھا ۔ ایمان بالغیب کی شاھراہ میں مطلق العنان 
هو کر نە دوڑا ۔ اور حضور سے غیب کے ساتھ اور عین سے علم کہ 
ساتھ اور شہود ہے استدلال کے ساتھ کامل طور پر ە ملا ۔ اور ذوق 
کال اور وجدان بالغ کے ساتھ دوسروں کے ھنر کو عیب اور ان کے 
عیب کو ھثر ئە معلوم کیا ۔+..., ان ایام میں حضرت مجدد دح کے 
خیالات میں جو ترقی و تبدیلی ھوئی ۔ اس کا کچھ اندازہ مکتوبات کے 
دفتر اول اوردفٹر سوم کا موازنہ کرنے سے معلوم ھوتا ہے ۔ دفتر اول میں 
ایام جوانی ےخطوط ہیں اور دفتر سوم میں واقعة قید اور اس کے بعدے ء 
پہلےدفٹر میں جوش و ولولہ بلکە انانیت کا زؤر ے؛ تیسرے میں پخنگ؛ 
ملائمت اور ژرف نگہی سے ۔ ایک میں شان جلالی جلوہ گر ہے تو 
دوسرے میں شان جما ی ..,., ؛ ۔١‏ جہانگیر نے اپنے فیصلے کو 
حق بجانب قرار دیا ےے اور اس کے عندیے میں مکتوبات کے 
متنازعه فیه اندراجات اب بھی قابل سرزنش ہیں جب کہ حضرت 
م مجدد رح اس قید و بند کو محبوب کی جفا اور اس کے فوائد کی روشنی 
. دیکھ رے هیں ۔ اب آپ خود ہی فیصله کر سکتے ہیں کہ 
جہانگیر کے بیان کی حضرت مجدد (< کے بیان ہے تائید وی ےے یا 
تردید ۔ شیخ چداکرامصاح کو یە فرق پیش نظر رکھنا چاھئے تیاکه 
حضرت مجدد رح نے واقعۂ قید کو جس حیثیت سے لیا ے ؛ وہ جہانگیر 
کی فہم و فراست ہے بہت بالا ے ۔ اگر قید و بند سے ان کے خیالات 
میں ترقی و تبدیلی واقع ہوئی ےہ تو اس ہے نہ تو جہانگیر کا 


١٭‏ زود کوئر ضفحه م+٠‏ 


سے اج یں 


چوسوہو رجہ سمویھمے ےے ہے یں ےی 


"٣ 
فیصله حق بجانب ھوتاے اوڑ 7 سے کے متنازعه فيه اندراجات‎ 
باطل ہونے ہیں ۔ کْ تر‎ 


مقامات امام يک دح کے مصنف مؤلانا چد حسن صاحب نقشبندی 
بعنوان ”'حضرت امام ربانی مجدد !لف انید کے محبوس ھوے کے بیان 
میں ؛؛ ‏ لکھتے ہیں : ” جب حضرت مجدد الف ثانید۔. کا سن شریف 
پچاس ے متجاوز ھوا ۔ تو آپ فرمایا کرے که ترپن ہرس کی عمر 
میں قضا معلق نے ۔ دیکھئے کیا پیش آتا ے ۔ اور گاہ کاہ یه سن 
فرماے ۔ که ابھی تک میریٰ پرورش جا ی طور ہے ھوی اب منظور 
رب العالەن جلالی طور سے کرتے کی سے ۔ خیر چنانچە پرورشم 
میدھند ہے روم ؛ اب اس کے ظہوری په شکل هوئی کہ قبل !ا 


صه یہد ا مرج میں اسلام کا استدر ضصضعف اور کفر کا زور هو گیا تھا ۔ 


کہ ایکاوشی کے دن بازار بند رھتے ۔ اور رمضان کو علانيه دن کو 

مسمہمسسمسج”ہدسہ>5٭ہ٭[‌جسسممومسسمُمأسوسوٗموجژمممڈ"وسسسس ےہ 
طنور گرم رھتے ۔ اکبر خود اولوالعزم بن بیٹھا تھا ۔ سجدہ کراتا تھا ۔ 
خیر وہ وقت تو گزر گیا ۔ جب جہانگیر جانشین هوا تو مسلان خوش 


هوۓ ۔که اب دین کی تروؤتازگی ھوگ ۔ مگر وہ الولد سر“ لابیە نکلا - 


پہلے ھنود کا زور تھا اب رافضی امیر و وزیر بن بیٹھے سجدہ ای 
طرح قائم رھا۔ اھل هھنود کی رسوم کی جگە روافض کی ہد عادات جاری 
ہو گئیں ۔ اب جمله واج جہب حضرت کو خنے پہنچی تو آپ 


فرماڈدے کا اع ف میں اپنے نس پر تکلیف ٣‏ نہیں اٹھاۓے ک5 - 


یدید دین کماحقهء نہیں موق .- مگر کل اٰس مس ھون'؛ با وقاتھاء وہ _ 


وقت ابھی دور تھا ۔ رد روافض میں آپ مکاتب و رسائل تحریرٴ فرماے 


اور ا از انکو دیکھ کر جلتے آگ ار کو کر نت سکتے سی 


انا میں حضرت کے اپنے خلیفه بیغ ا لدین ج 


٠ 


ملاظ ر موقع رھتے 


. ۱ پٹ ۱ ,. 
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آئ 





کەہ نہایت مقرب تھا ۔ لشکر میں اس معروف ے واسطے. بھیج ایا ے 
1 اور فرمایا کہ تم کو لشکر میں قبولیت عظم وگ ۔ اگر باعث بعض 
اسور کے کچھ تکلیف پہنچے ۔ تو باستقامت برداقت گرتتے اور اس 
جگە ٹھہرے رھنا اور جب تک میں طلب نہ کروں ۔ ھرگز ھرگز . 
ثە آنا۔ الحق کە لشکر میں پہنچکر شیخ کو ایسی قبولیت ہوئی کهھ 
صدھا ھزار ھا آدمی صبح شام حاضر مجلس هوا کرے ۔ اور بسا اوقات 
یە اس روٰافض کو کہ نور جہان کے بھائی وغیرہ اور گویا کہ مالک 
ظا ہی ۰ یو یں ہہ ہہ 
دربار بنے هوۓ تھے ۔ نہایت شاق گذرا۔ ایک روز موقع_ پا کر 
سلطان ہے_ کہا کە سر ھند میں ایک شخص شیخ احمد ناہی رھتا ے 
وہ اپنےتئیں حضرت ابو بکر صدیق ( سے افضل بتلاتا ے ۔ اور دعوچل 
تجدید الف انی کرتا ے ۔ صدھا ھزارھا سوار جرار اس کے پاس 
موجود هیں ۔ تمام سلاطین و خواتین توران و ماورا انہر اس کے حاتقھ 
بگوش ہیں ۔ علاوہ ازیں شیخ کے صدھا خلیفه جا بجا منتشر ہیں ۔ 
بھی موجود ےہ ۔ تمام سپاہ و ارکان سلطنت آپ کی اس کے پاس حاضذر 
ہوتے ہیں شیخ کے دل میں داعيه سلطنت ہے ۔ کہیں ایسا نە و دہ 
مثل شاہ اسماعیل فقیر کے یه بھی مالک سلطنت بن بیٹھے ۔ اسلۓئے اس 
کا علاج قہل از واقعه کرنا چاھئۓے ۔ اور فی ا لحال اس کے انسداد کی 
یه شکل سے ۔ کہ شیخ کو اسجگہ طلب کیا جاۓ۔ اور اس کو 
کسی بہانه سے قید کر دیٹا چاھۓ ۔ کھ آئندہ کو کسی طرح کا 
اندیشه نە رے ۔ یه بات بادشاہ کو بہت پسند آئی ۔ اور حضرت کو 
سشے سی ہت مشش 
سرھند سے طلب کیا ۔ جب حضرت تشریف لاۓ تو وزیر نے ایسے 
وقت ملا قات کرائی کە وہ نشه میں چور تھا ۔ بادشاہ ۓ دریافت کیا 


۷۷٥. 


یں ھی مھ 


++ میسمویوہم مس مم سے ہیں ہے 


۲۳ 


کہ ہم نے سناے ۔ کهە تم اپنے تئیں حضرت ابو بکر صدیق در پر 
ترجیح دیتے ہو ۔ حضرت نے فرمایا کة ہم حضرت علىی لپ کو که 
خلیفه چہارم ہیں ۔ حضرت ابوبکر صدیق ( پر ترحیح نہیں دیتے ۔ 
تو اپن تئیں کسطرح دین گے ۔ کہ سراسر خلاف عقل و نقل ے اور 
جس عبارت ہے لوگ یه مطلب نکالتے ہیں ۔ اس کا یه منشاء نہیں ےۓ 
بلکہ اس کی ایسی مثال ے سای میں نم .اپنے . پاس 
بلاؤ اور سرگوشی کرو تو ضرور ے کہ وہ شخص 
ھزاری کی جگە پر گزرتا هوا آوے گا اور سرگوشی کر کے پھر اپنے 
مقام پر واپس آ جائیگا ۔ تو اس عبور: مقامات پنج هزاری و ھفت مزاری 
سے یه لازم نہیں آیا که وہ شخص ان ھنت ھزاری وغیرہ سے بڑھ گیا ۔ 
اس بات کو سن کر باد شاۃ خاموش ہو گیا ۔ کہ اتتے میں وزیر 





بول اٹھا کہ یة شخص کیسا متکبر ہے .کھ آپ کو سجدہ کچا_ 


سلام علیک بھی نہیں کی ۔ اس بات پر سلطان افروخته خاطر هو گیا ۔ 
اور کہا کہ تم نے سجدہ و سلام کیوں نہیں کیا ۔ حضرت ہے فرمایا 
کە سجدہ سوا خدا کے اور کو جائز نہیں ۔ اور سلام علیک اسواسطے 
نہیں کی کہ تو جواب نه دیتا اور گنہکار ھوتا ۔ باد شاہ ۓ کہا کہ 


سجدہ تم کو کرنا پڑیگا ۔ حضرت نے فرمایا کہ میں سجدہ نہیں“ 


کرونگا ۔ که اتد میں مفی عبدالرحمان ے جو اکابر و علما وقت 
لے کہا نے لھا تا مو ک اس وید دہ تر خاار ے 
که جان کا بچانا فرض ہے ۔ حضرت تے فرمایا کھ ملا جی يہ فتویل 
مہارے واسطے ےے میرے واسطے نہیں ۔ سجدہ کرنا ایسی حالت 
میں رخصت بے اور عزیت یه ہے اکه سوا خدا کے اور کسی کو 


نە کرے ۔ تب بادشاء ے حضرت کو قید کر دیا۔ رَوضة ا لقیوىيَة- 
ےھ تاس ھت 
میں لکھا ے کہ شاھزادہ خرم جوکە بعد ازاں بر ا 


٠١ ٢ے‎ 


- 


و موشمَےوُ‌ُممیس ہے یں کک 7 


.ے۔ تہ ۱ 
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أگہم و کسسش مان می ہہت نشی تل ای ہے ۹۹ای 


۲۳ 


ملقتب ھوا ۔ حضرت کی قید سے نہایت پریشان ھوا ۔ اور حضرت کے پاس 


مع فی عبدالرحمان و کتاب فقة گیا ۔ کهە اس میں جواز سجدہ تحیت 


تھا اور عرض کی کم اگر آپ سجدہ کر لینگے تو پھز میں آپ 
کی رھائی کا ذمه دار هھوں ۔ لیکن حضرت نۓ منظور نە فرمایا:- اور یە 


سابھی روضة | لقیوسیه میں لکھا ے۔ ۔ کہ جب حضرت نے جہالگیر کے 


روبرو سجدہ سے انکار کیا ۔ تو اس نے کہا کة آپ صرف سر جھکا 
دیں ۔ مگر حضرت اس پر بھی راضی نہ هوۓ۔ تب کہا کشہرے 
کے دروازہ میں کو نکل جاؤ ۔ اس سے یہ مطلب کہ اسمیں سر جھکا کر 
کلیں کے تو مجدہ کی شکل هو جاؤ گے اور حکم لغو نە رہ جائیگا ۔ مگر 
حضرت نے اس میں بھی پہلے پیر تکالے ۔ یہ دیکھ کر مارے غصہ کے 
جُل گیا ۔ اور آپ کو گوالیار کے قلعے میں جہاں ایک رافضی 
قلعه دار تھا بھیج دیاءء ١-‏ 


۱ ابھی حضرت حدد ری طلی اور گرفتاری کو ایک منظم شازش 
کا نتیجہ بتایا گیا تھا اور ابھی تمام تنازعد مکتوب ہے متعلق 
سرسری باز پرسی کے بعد سجدۂ دربار تک عدود کر دیا گیا ے ۔ 
ابھی مفتّی عبدالرحان سر دربار فتویل دے رھا تھا اور ابھی اسے 
شاهجہان ی ھمراھی میں فقه یی کتاب لئے حضرت مجددد< کی خدمت 
میں پیش کیا جا رھا ےہ اور جہانگیر سجدہ کراۓے کے لۓ بجوں 
کہ ہے حیلے بہانے تلاش کرتا دکھایا گیا ہے ۔ مولانا نے روضة القیومیه 
کے مصنف ی طرح گویا جہانگیری دربار کے راہ و رسم کو 
بازیچۂ اطفال سمجھ رکھا عے اور يد تمام کوشششی اس مقصد کے 





وہ مقامات امام ربائی ۔ صفحه ہرم ۔ 
٠‏ 


3۸۶۳۹ 


نے یھن حیں مد 


تر ”مٹسس ورس سے سے ہج ےب سےہے۔ چ۔ے 





۳ 


ۓے ے کہ آکے چل کر چہانگی رکو حضرت معیدذ زم کا مریذ ثابت 


کت 


وت فھیل مین“ میں از کے اور جس 


س‌آقت و مقابات: پر اق تعاللٰی ےۓ آپ کو براہ جال پہچانا تھا۔ 


پہنچ گئۓے تو رہائی کی پردۂ قدرت ہے یه تدییر وئی که جہانگیز ی 
لک بے قوایہ بئ رتا رمزل اھ مل اھ اہر الدونے۔ “کر 
دیکھا ۔ گویا که آپ حضرت حددالف ثاننز<* کی ے ادبی کرنے 25 


شُہایت ناراض ھیں اور نک ہیں کہ ا افلاں شخصٰ کو جلد _ . 
باعزاز و اکرام پلا کر اپنا عفوٰ تقصیر چاھو ۔ ورنه سلطنت درهمٰ برھم ": 


ہو جاۓ ػيی ۔ سلطان اس وقت کشمیر ہیں تھا۔ اس خواب کو 
سن کر دل میں ہت ھراساں ھوا ۔ اور فی الشورٴ حضرت کو اپنے 
پاسِ طلب کیا اور نہایت عاجزی ہے عفو تقصیر چاھی ۔ اور اش 


آصحت کے واسطے کە ان دنوں ہمار تھا ۔ دعا کرائی ۔ چنا چه بفضله 


صحت ھوگئی ۔ بعد ازان حضرت کا ُہایت معتقد ھوگیا ۔ بلکه مید 
بھی ھوا اور توجھ بھی لی ےے ۔ اور به ہرکت و ھدایت حضرتٗ 
جملهہ احکام شرعی جاری کۓ ۔ سجدہ تحہیت موقوف ھوا ۔ مساجد 
منہدم شدہ از سر نو تیار ھوئیں ۔ گاۓ کا گوشت علانیه طور سے بازاروں 


إ میں فروخت هوۓے لگا ۔ غرضیکہ اسلام کی تجدید ہوئی ۔ یە سب کچھ 
مگر حضرت کو اپنے ساتھ رکھا ۔ اور لشکر ہے علیحدہ ھدوۓ کی 


اجازت ثە قھی ۔ اب ََه ىعَلوم نہیں حوتا ۔ کہ یه رکھنا اصلاح دین 


کے واسطے تھا ۔ یا مصلحت سلطنت یىی تن تہ بہر حال جو کچھ 


تھا نہایت ادب ہے پیش آتا ۔. بارہا : اپنے خاتمہ سیر و مغفرت کے 
واسطے عرض کرتا ۔ اور اپنے ۔کردار سے سخت ‏ ندامت ظاھر کرتا۔ 





۵ 
چناٹه قسل' کے“ واسطی عضرت ۓ اک روز اس ہے قرنایا کهھ تو 
خاطر جمع رکھ ۔ میں جنت میں جب جاؤں گا جب پہلے تجھ کو 
ذاخل کرلوں گا ...نم اسی طرح: سے آٹھ سال سلطان کے ساتھ پھرۓ 
کا اتفاق ھوا ٤٤‏ ۔١‏ ۱ ۱ 
نہ جہانگیں ۓ عفو تقصیں چاھی اور نہ مرید ھوا ہے ۔ مرید 

هو کر وہ کیسے حضرت مجدددح کو نظر بند رکھ سکتا تھا اور یه 
باتك کہ حضرت نے اسے جنت کی بشارت دی ناقابل یقین اور عض 
عقیدت سندوں کی مبالغه آرائی ے ۔ کہیں تو جہانگیر کی بماری کو ٠‏ 
گرفتاری کا نتیجە قرار دیا جاتا ے آور' گہیں حضرۂ: ىی۔ قعا ہے 
. اس کی صحت یا کا ذکر کیا جاتا ہے ۔ 


ٰ لاہ انوہ کا صصف دا سے.۔ نآ کے جب دیکھا 

کہ بادشاہ اکثر مستی اور نشے کی حالت میں رھتا ے اور باتوں کے 
حقائق اور دقائق کو نہیں سمجھتا ۔ تو ایک عامیانهہ جواب دیا که 
میں تو اپنے تئیں کتے سے افضل نہیں جانتا ۔ پھر کس طرح حضرت 
صدیق آ کرد ہے افضل کبے سکتا ھوں ۔ چوٹکہ حال اور عروج 
وارد ھوا تھا ۔ میں نے مخفی طور پر اپنے شیخ کی طرف لکھا تھا ۔ کھ 
اس کی صحت و سقم کی بابت حھے مطلع قرمائیں ۔ اب جب که دشمنوں 
ے نا واقفیت کی وجهە سے آپ کو میری طرف ہے بدظن کر دیا ہے ۔ 
اس کے جواب تو ہہت ہیں ۔ لیکن سب ہے آسان یه ے ۔ که آپ 
نے جھے پچاس سال بعد آج یاد فرمایا ے ۔ اور اسراء اور شا٭زادوں 
کے مقام و منصب سے بڑھا کر اپنے پاس لا کھڑا کیا ہے ۔ اب میں 
یه تو نہیں کہہ سکتا که میں امیروں اور وزیروں ہے افضل ھوں ۔ 





۔ مقامات امام ربانی صفحه مہ 





۸۷۷. 


سک کئیوی + 


۹ 


”ےوسمسہہےےےہ۔سس چوس سے ہے جو ےط ہےہےوم- ۔ 


٦ 

میرا اصلی مقام تو وھی گھر اور پرانی مسجد ہے ۔ جو سرھند میں 

مشہور ے ۔ مدت بعد ایک مر تبه چھے بادشاہ کی بارگاہ میں پہنچایا 

کا نج ۔ اور امیروں کے مقام سے گزاز کر آپ کا مقرب بنا دیا ے ۔ 
اور پھر اسی گھڑی متنزل عوکر میں ٴا پٹ گھر چلا چلا جاؤں کا ۔ ١‏ 

بای عمر اپنے اصلی مقام پر بسر حا وزیر و امیر ہے 

مقرب ہیں ۔ ہم جیسے عمر بھر میں کہیں ایک ض‌تبہ کسی حاجت 


کے لئے آاۓ اور پدر چر کی ۔ اصحاب کرام( آنحضرت صلعم کے 


ھمیشه کے مقرب تھے ۔ ھم جیسے طالب کبھی ایک مرتبه آنحضرت 
صلعم کي خدمت میں پہنچے .اور اپٹی حاجت ت طلب کرکے جلدی _فغاس 
چلے آےۓ اور اپنے اصلی مقام س1 کیو ۔ اور زننگی" بھر کی ود کو میں 
رھیں کے ۔ اس جواب ہے بادشاہ بہت ےخوش هوا ۔ اور آپ کو ۲ 
و اکرام سے رخصت کیا ۔ جب دشمنوں نے دیکھا که ي4 چال : 
کاز گر نہیں ہوئی ۔ تو اور چال چلے ۔ اور بادشاہ کو عین سستی میں 
لکھا که شیخ احمد سرمندی کے پاس اس قدر مرید اور سپا ے کہ 
اگر وہ بادشاھی کا دعوعل کرے تو کر سکتا ۓ ۔ اور فلانں تار 
میں لکھا ے کە فلاں شیخ نۓے اپتے س‌یدوں اور مخغلصوں بی گہرت 
کے سبب بادشاہ وقت کو دبا لیا - اور سلطنت چھین لی - بادشاہ اس 
بات ہے ڈرا ۔ اور آپ کو قید کر لیا ؛؛ ١‏ ۰ ۱ 
اس اقتباس میں جو مثال دی گئی ہے اس کا. نیازمندانہ رنگ 
یه بتا رھا ےہ کہ یه مثال حضرت سمحدد دح کی پیش کردہ نہیں 
ہو سکتی ۔ اس کے علاوہ ”نی طور پرہ؛ ۔ ””پرانی مسجد؛“ اور 








و۰ مقامات احمدیه (مترجمه) صمُحہ ما -ٔ 





۸۸۶۵۴ "000 


ے۲ 


”بار گا٥٤‏ بھی قابل توجہ مقامات ہیں ۔ ہی مصنف چار صفحوں کے 
بعد یوں رقم طراز ے ۔ 





دشمن انہیں بادشاہ کے حضور میں لے گۓ ۔ آپ نے عمدہ 
عمدہ جواب دۓ ۔ اور اس بارے میں ایک بمئیل پیش کی کہ مثلاً 
اگر آپ کسی احدی کو کسی خدمت کے لۓے اپنے نزدیک ہلائیں 
اس کے کان میں بات کہیں تو وہ ضروری پنج ہھزاری کے مقام سے 
گزر کر آپ کے پاس آئے کا ۔ لیکن آخر کار پھر انی ھی جگہ جاکر 
کھڑا ہو جاۓ گا ۔ اور اس سے یه تو لازم نہیں آتا ۔ که احدی کا 7 
مرتبه ہزاری سے زیادہ ھوگیا ہے ۔ یە جواب سن کر غصه فرو 
هو گیا ۔ جب حاسدوں ۓے دیکھا کە آپ وها هو گے ۔ تو پھر متفق 
هو کر کہا کہ اس متکبر شیخ ے آپ کو سجدہ نہیں کیا ۔ حالانکه 
آپ ظل اللہ اور خلیفہ حق ہیں ۔ وہ تو رسمی تواضع' بھی جا نہیں 
لایا ۔ اس کا سبب یپ ہے ۔ کہ اس کے پاس سریدوں کی سپاہ کافق 
سے ۔ اور لوگ :اس کے خلضص و معتقد ہیں ۔ اس نمام و خاص کے 
ازدحام سے هو سکتا ے. کە یه فساد برپا کرے ۔ اور بادشاعی میں 
خلل انداز هو ۔ ان کی یہ چال کارگر ہوئی ۔ اور بادشاہ نے آپ کو 
نظر بند کر لیا ۔ اس سے پیشتر شاہزادہ خرم نۓ جو آپ کا خلص تھا ۔ 
مفتیوں کو آپ کی خدمت میں بھیجا ۔ کہ تخت (سجدہ تحیت) سلاطین 
کہ لئے جائز ے ۔ اگر آپ تواضع کریں گے تو بادشاہ کی طرف سے 
کوئی تکلیف آپ کو نہیں پہنچے گی ۔ لیکن آپ ے فرمایا که یه تو 
رخصت ہوئی ۔ عزمت اس بات کا ام ہے کہ غیر حق کو سجدہ نە 
کیا جاۓ ٢‏ ۔' ٭٭آپ کے صبرو تحمل کی برکت سے آخر کار 





١‏ ۔ مقامات احمديه (مترجمه) صفحه ےے 


۸۷۷. 


2 ے یە بھی مشورہ دیاکه فوج کے سپاھیو ں کو شیخ احمددۃ کے سر‌یدین 


سا 


۸ 


بادشاہ پشبان ھوا اور آپ کو اعزاز نو اکرانم: بے جّلدی قید خانے 
سے نثکال دیا ۔ اور پکا مخلص بنا ۔ آپ کو اپنے آپَ سے جداٴ : نہیں کرتا: 


تھاء؛ ۔١‏ کن ۱ ٍ 
. اس بیان میں تمئیل کی حد تک صداقت موجود بے . لیکن پکا 
خلص هونا اور اپنے آپ ہے جدا نە کرنا قابل قبول نظر نہیں آتا ۔_ : ٍ. 


ہم مزید تحقیق کے لئے ڈاکثر. برہان الدین _احمد کی کتاب 
” نظریة توحید “ کا مطالعه کرنا اور اس ضمن میں کوئی تخقیتی بات 
معلوم کرنا چاھۃ کے کین س ماف ومن سے کوئی تسلی بخش جواب مل 
سکے ۔ ڈاکٹر صاحب لکھتے ہیں 


دیا ۔کہ شیخ احمد رہ کے باب کے لے ۔ کیونکہ ان کا 
اثر ھندوستان ء ایرانء توران اور بدخشاں میں پھیلتا جا رھا ے ۔ اس 


کے پاس چاتے اور عہد کرتۓ سے رو کے ۔ یز یه کهِ شیخ احمددۃ کو 
نظر بند کر دیا جاۓ۔ جہانگیر نے احکام نافذ :کر دۓ ۔ اور 
شیخ احمداح ایک مشتبه آدمی قرار پاۓ گئے سس - 0 
طے کیا نوا ۔ کل شیع اسیفلہ "کو ظر بعد “کیا بانت۔ تیکق ان پر ٢٢‏ 
ھاتھ ڈالنا آسان کام نہ تھا ۔ بڑے بڑے اسراء ان کا احترام کرتے 
تھے اور آن کے معتقد تھے ۔ پس. جہانگیز .نے پہلے" ان اسراء کو 
ایک ایک کرے دور دراز کے علاقوں میں بھیج دیا - خان خاناں کو 
دکن میں بھیجا ۔ صدر جہان کو مشرق میں ۔ خان جہان کو نالوہ 
میں ۔ خاناعظم کو گجرات میں "اور مہابت خان کو کابل میں ۔ 








وم مقامات احمد یه (مترجمھ) صفحة چو ار یتب 





(۷۰٢۳ 


2حت070ٌ) جح می ٢-_‏ صتے+ 


جووممیسووسومھ مہو یی 


کو کو یب ہگ پکیت ھا جق لے ہے رس عارے 


۲۹ 


اس کے بعد اس ان شیخ احمد دح کو سرھند ہے طلب کیا اور ان. 


پر اپنے مکتوبات میں خلاف.اسلام خیالات شائع کرے کا الزام لگایا ۔ 

شیخ ے اس الزام کا جواب بہت وضاحت کے ساتھ پیش کیا لیکن 

جہانگیر کو تو کوئی عذر پیدا کرنا تھا ۔ اس نے شیخٴ سے سجدہ کا 
بطالیة "گیا ے مع ۓغ ود سی گار کیا ۔ کیونکە سجدہ صرف خدا 
کا حق ےے ۔ کسی غہر کا نہیں ۔ اس پر جہانگیر نۓ شیخ کو قید 
تی گواتا2 بھیج دیا ۔ جہاں وہ دو سال نظر بند رے ۔ شیخ کی 
اس قید نۓ سہابت خان :کو کابل میں بہت مشتعل کیا ۔ اور آُس نے 
سکە اور خطبه ہے جہانگیر کا نام نکال دیا ۔ اور اپنی چیدہ فوج ل ےکر 


. ہندوستان پر حمله آور ھوا ۔ کہا جاتا ہے ۔ که آُس نے جہانگیر کو 


دریاۓ جہلم کے کنارے گرفتار کر لیا ۔ مہابت خان اس سے بیی 
آگےہ بڑھتا ۔ مگر شیخ نے اس کو ھدایت کی ۔ ۰ بادشاہ کی اطاعت ۷ 
کرو۔ اور فتنه و فساد کو فرو کرو۔ اس پر مہابت خان نۓ 
بادشاہە کو رھا کر ديا ےہ اس واقعه کے بعد فوراً گوالیار 
سے شیخ احمد کو رھا کر دیيا گیا -۔ بادشاہ نے چاہا کهھ 


شیخ سے ملاقات کرے ۔ مگر شیخ نے جواب دیا ۔ کەہ جب 
خی میرےے شرائط قبول نە کئے جائیں میں ملاقات سے معذور 






جائیں ۔ ثالثاً ذبح بقر کے امتناعی احکام منسوخ کۓ جائیں ۔ رابعاً 
احکام شرع کو جاری: کرۓ کے ار قائی ۶ فی اور عغسب خمترر 
کۓ جائیں ۔ خامساً جزیه پھر جاری کیا جاۓ ۔ سادساً بدعات 
کو روکا جائۓ ۔ اور احکام شرع کو نافذ کیا جائۓ ۔ اور عاودا سے 
مام 7 و مر کے رھا کۓ جائیں ۔ . 


مہ لاحب * یں ۹۰ 


”سم 


تی 


٣ 


بادشاہ نے یه شرائط منظیر کر وت اور شیخ اس ار 5 
سے ملے ۔ بادشاہ ے خلعت اور تذر پیش کی ۔ ازاں بعد شیٔخ چھ برس: 
زندہ رے اور بادشاء هر اھم اس میں اث سے خاص طور پر مشورہ ْ 


لیتا تھا ٤٤‏ ۔-١‏ 


س شوج ےار سیت طور 
پر نظر اندا زکر دیا ہے اور ان کا بیان ایک افسانہ ٭ ہو کر وہ گیا ھے ۔ 


امراء“ّگو-ادھر اذھ تیدیلن کرٹا کس حد تک میم 7 13978) 


مجدد رح دو سال قید رے یچھ ماہ یا ایک سال ؛ سہابت خان نے کب 
اور کیوں جہانگیر کو گرفتار کیا اور کیوں اور کسطرح ھا کیا ء 
بادشاہ کے۔ساتھ حضرت نے کیا شرائط طے کۓے ؛ ان تمام باتوں ہے 
تصفیے کے لئے ہم نز ک جہانگیری سے وجوع کرتے : ہیں - جہانگیر 
ے اپنےعہد کے حالات کو سن وار ترتیب دے کر لکھا ہے ۔ حضرت ٴ 
مجدد (ۃ کی گرفتاری ٢‏ .۱ھ یں هو اے اوز رعائی ٣‏ ۹ءھءھْ 


5 میں ۔ سہابت خان ےۓ بادشاہ- کو جوہلم ک آمارے س٣‏ ۵۰ھ میں 
ٌ گرفتار یا نظر بند کیا ے اور اس قضے سے نور جہان ک تدیبر ہے 


بادشاہ ۓ اسی سال ہ٥‏ ۰۹٠ھ‏ میں رھائی پایق كت ٠‏ 
تزک جہانگیری کے مطالعے سے ذیل کی باتیں بڑیٰ نے 
ساتھ معلوم ھویق یں ۔, کە بادشاہ ۓے جب کەه وہ اگرے.: میں .2 


حضرت مجدد ز< کو سے بدف: بت تارق پا خورداد ۸ء چودھوین 


1ھ :وا حضرت ممدد رح کا طظاریة تیسیی'۔ جلزند چس ي 


×۔ تزک جہانگیری ۔ صفحه ہے 9 ا کے و و و اج 
٭×۔ تزک جہانگیری ۔ ضفحه ٣۱م‏ ۱ و رت رف و 
م ۔ تزک جمانگیری ۔ صفحه ٢زم‏ - ۱ با : 

۵ وو 2 ٭ ‏ ھا ۳5۴ 








146۷+ ۔ذٰںللنا 








۲۲ 


سال جلوس میں طلب کیا اور انھیں انی راۓ سنگھ د لن کے حوالے 
ورک قلعۂ گوالیار میں ۔قید کیا اور مںإےم خورداد و۹,+ھ 
بمطابق پانزدھم سال جلوس گوالیار ہے رھا کر کے اپنے پاس جب کھ 
× وہ کشمیرَ نیّں تھا طلتّیَ کیا آوَر اسکے بعد حضرت مجدد رح بادشاء 
کے همراہ ػجں.+,ھ تک رھے اور اجازت ملنے پر سر ھند تشریف 
لاۓ اور رم صفر مم. ‏ ھ کو وفات پائی اور_اس کے پورے تین 


سال بعد یعنی پ ‏ صفر ے۳. ١ھ‏ کو جہانگیر نے رحلت کی ۔ 


ھم دیکھتے عیں: که جن دنوں حضرت مجدد رہ گوالیار میں 
قید تھے ء ان دنوں مہابت خان ١‏ بنگش کے افغانوں کی سر کوبی کے 
لئے بڑی مستعدی ہے مخو کار تھے ۔ اٹھین دو سال پہلے وہاں متعین ٢‏ 
کیا گیا تھا اور جب بادشاہ کشمیر کی سیر کے لئے (بکھلی اور 
دھمتوڑ کی راہ ہے) موضع مالک ٣‏ میں پہنچا تو مہابت خان نے 
کابل ہے آ کر ساٹھ ھزاری مالیت کے جواھر اور مرصع آلات نذر 
کۓاور اسکے بعد اسے بادشاہ ۓ کابل واپس کر دیا اور یه وھی زمانه 
ے جب جناب مجدد دہ گوالیار میں قید. تھے ۔ ہاں اتی بات 
ضرور واضح ے کہ اس کے فوراً بعد جناب مجدد (< کو گوالیار سے 
طلب ٣‏ کر لیا گیا ۔ ہو سکتا ہے کہ یہ رھائیٰ مہابت خان کی 
سفارش پر بی هو کیونکە سہابت خانْ کی خاضری اور جناب مجدد رح 
کی رھائی کے بعد جہانگیر کے ہاں آمد میں صرف دو مہینوں کا فرق 
ہے ۔ ظاھرے کہ ان دنوں کے حالات سفر کے پیش نظر گوالیار 





ہہ تزک جھانگیری صفحھ ‏ رم 
ہہ تزک چمہانگیری ضفحه .ہ 
+۔ تزک چہانگیری صفحہه موم 
سم تزک چہانگیری صفحہ ٣۱م‏ 


۷۷۶۸۵۳۰7 


"۳ 


تک احکام :شاھی کے پہنچنے اور جابا مجدد جنذ ۶ ق ھے لئے اتنا 
عرصة : ھ درکار هو سکتا ہے ۔ ۱ ا ۱ : 

مجارت علق ا یں و و سو مت نے 
میں تر ان ٤‏ کی بغاوت٢٢_‏ ١۳ھ‏ میں ہوئی جب کید 
جناب 'مجدد رح کی رھائی کو چھ سال گزر چکے تھے اور ان کے. وصال 
و بھی ایک سال هو چکا تھا ۔ اب اس _بغاوتِ اق رو س_ 
متعین _کرنا_ کیم ہے ممکن ہو سکتا ے اود یو ین ان اسکی تصد: تصدیق ' 


جرای ے ے عقثاتث تل کے کے سائے خان نے شاہ جہان کی بغاوت 
میں شہزادہ پرویز_ی۔-صیت میں جو خد مات سر انجام دی تھیں اور 
جن کے عملے میں آتھیں یادشاء ۓ عاثخاثان ۴ ببه سالار کا خطاب دیا 
تھا ؛ اس اقتدار اور روز افزوں طاقت ام سے نور جہان اور اسکے بھائی 
کو بھی ایک خطرہ محسوس خر اور اس طرح مہابت خان کے دامادم| 
خواجه برخوردار نفشبندی کی ہے عزق کی گئی ۔ اسے کوڑے لکاۓ 
جئے اور اسکے بعد آصف خان ۓ ۔مہابت خان کو دربار میں بلا کر 
مزید ذلیل کرنا چاھا ٤‏ جس پر سہابت خان ‏ ے کمال دائش مندی 
کے ساتھ حاضر ”ھو کر جہلم کے کنارے موقع پاکر بادشاء کو 
گرفتار کر نظر بعد کر دیا اور کابل کے سفر سے واپسی تک, 
نظر بند رکھا اور اسی سال نور جہان کی تدبیر٥‏ سے اکا 


دریاۓ جہلم نے کنارے ھی اس نظر بندی_ ہے خلاصی پائی ۔ 


ترک ؛ جہانگیری صفحہ ھ2 7 
تزک جہانگیری صفحه ہرم ۱ ٦‏ ٰ۱ 
تزک جہانگیہری ٭ صفخد .مم ۔ سال جلوس و۱۹ ۱ سد 


وو وہ وریہ 0ھ ڈگ وو ڑ وی پیا 





ْ, 
حا پہ پ ئ 


2ھ " وو تھی وورويب 





۷۷۸۶۵۲۰۰۳ 


"۳ 


اسی طرح دوسرے اساء کی ادھر ادھر کی تعیداتی بھی جناب 
محدد ل“ کی طلبی*ٴ دربار سے کوئی تعلق نہیں رکھتی ۔ 

ڈاکٹر بُرهان | لدین احمد صاحب نے جیسا که انھوں نے بتایا 
ے زیادہ تر روضة ا لقیومیه پر بھروسه کیا ےے اور اسی طرح 
دوسرے سوانح نگار حضرات کا انحصار بھی اس کتاب پر نظر آتا ےۓ۔ 
راقم ا لحروف کے نزدیک روضة | لقیوميه کے وجود کی تاریخی حیثیت 
تو سشتبهہ نہیں لیکن اس کے اکثر بیانات حقیقت سے دور اور دروغ 
مصلحت آمیز کی حیثیت رکھتے یں جیسا که بیان کردہ چند شواعد 
سے بھی پتا اچلتا. ہے ۔ ہہر حال ڈاکٹر برھان | لدین احمد صاحب 
اگر تزڑک کو دیکھ لیتے یا کسی اور مستند تاریخ ہے حضرت ععدد ل٭ 
کی گرفتاری اور جہانگیر کی ہابت خاں کے ہاتھوں نظر بندی کے 
درمیان سات سالوں کے فرق کو معلوم کر لیتے تو ان ہے یه فاش 
غلطی کبھی بھی سر زد نہ ہو ۔ انھوں ے نذر پیش کرنے اور ۰ ٭ 
خلعت کے ضمن میں تزک کے صفحہ .سم کا حوالهہ دیا ہے لیکن 
دوسرے حالات کے لئے انھوں ے تزک ے رجوع نہیں کیا ۔ بادشاہ 
. کے مشورہ لینے کے ضمن میں مکتوبات کے دفتر دوم کے مکتوب 
ہم ء ہم کو انھوں ۓے حوالے کے لۓ پیش کیا ھےٴ اور یه حواله 
بھی غلط ے ۔ 


حقیقت یه ے کہ جہانگیر کو حضرت محدد دح لق بڑھتی ہوئی 
مقبولیت ہے ایک طرح کا خدشهہ تھا۔ اس ہے دریشزت سے اہی 
عقیدت کا اظہار کیا ۓے لیکن جدروپ وغیرہ جیسے ہبےسرو سامان اور 
تارک ا لدنیا فقروں اور جوگیوں کو وہ خدا رسیدہ سمجھتا رھا ۔ وہ 
دوسرے سغل حکمرانوں کی طرح انی قلمرو میں کسی صاحب تصرف 


۸۷۷. 


٣۳ب‎ 


اور مٹبول عام صوفی کا وجود کسے برداشت 0 سکتا تھا ے “ 
بیٹنگ آصہف حاہ آصف جاہ اور دوسرے منه چڑھے اساء تۓ بادشاہ کو _بھڑکایال 
ھوکا کیونکه حضرت مجدد (ح کی تعلمات اور سلسلۂ تبلیغ ان کے عقائد - 


اور اقتدار کے لئے خطرناک صورت کا حامل تھا ”اس طرح جہانگیر 


نے خضرت یدد ال" کو سر ہند کے حاکم کی 
اس طرح سجدۂ دربار کا معامله بھی مزید کت بن گیا ھوکا 
جیسا کہ جہانگبر کے اپنے بیان ہے ظاھر ہے کہ ”شیخ ثہایت 
مغرور اور خود پسند ظاھر سیا ۶ حضرت مند 7ی رعاق کراے <گن 
ےہ کہ اساء کی جانب سے کوئی سفارش یا کوئی اور وجەہ ہب 
ہوئی ھو۔ لیکن ذِ تھ بات ڈپایٹ واضح ےہ کہ جہانگر نے آپ پا _کو 
_ کسی ء عقیدت کی بنا - ر ھا یہیں_ کیا یع کیا آوہ اور نه ھٴ ھی آسکے ر بعد اعتقاد ٠‏ کا 
' اظبار کر کے جات أخروی کا امیدوار بنا ے ۔ شاہ جہان کو حضرت 


معرفت بلا بھیجا : اور 


تی عحدد ل٭ سی ان تھی ۔ اسن ۓے ان کے دوبار میں آۓ ہے پہلے ھی: 


افضل خان ! اور خواجه عبدالرحمان مفتی کو ان کے پاس 


بھیج کر پیغام دیا تھا کہ ”علا سجدۂ تحیت جہتٴ سلاطین ا 


داشته ائد ۔ شا را باید کہ وقت ملاقات بادشاء را سجدہ کنید رت 
ضامن میشوم که از سلطان بہ شا ضررے خواعد رسید ٢۔٢‏ حضرت“ 
مجددل٭ ۓ جواب دیا کہ ” عزیت آں است کہ مجز خداۓ عزوجل 
دیگررے را س سجدہ نکردہ کرد کا و اور اس کے نتیچے میں انھیں قیدو بند 


سے سم٭سمم مت ید جس ا وا سس سم ہے کے 





٦‏ ”یلام حہوب از انعام او زیباتر است ۔ ھرچند یاران خیر اندیش در 
نسبت اسباب خلاصی کوشیدند سود مند تنیامد ٤٢‏ مکتوبات دفتر سوم 
نکتوب ى١‏ ہنام میر چد نعان ! ہو سکتا ے ان یاروں میں افضل خان 
اور شاہ جہان بھی شامل ھوں ۔ 7 

ہے تذکرة علااے عید : 


تہ 


7ی 


کے 


تہ عو چس نپ 


۱۷۷۷۵ 1۵ 











۵ 


سے دو چار ھونا پڑا ۔ جہانگیر ے انھیں رھا کرۓ کا ذکر کر کے 
لکھاے کكە !ە٭ در رفتن و بودن ختار گردانیدم “٢‏ لیکن یه بات بھی 
جہانگر کی اور کی باتوں کی جھوٹ ہے لبریز اور مغليه حکمت عملی 
5 ۔ جہانگس نے حضرت حدد 2< کو آخری وقت تک 
] نظر بند _رکھا ے! اور ہی نظر بندی حضرت مجدد ل5 کی عظمت کی 
می آوڑ اق ی شخصت کے کال کی دلیل ہے جے ارادات سندوں 
ے لی عاقلی کے حشرت کی فا قات رخ ساقی سے آر ان تی 
بہانوں نے چھپانا چاھا ے اور جہانگبیر کو 'ھھ 
کر کے ان ی عظمت کا اظہار کیا ےہ لیکن اس بات کو نظر انداز 
یی ئا ند جہانگبر کے مزاج میں کوئی ایسی نمایاں تبدیلی 
واقع نہیں هوئی ۔ وہ آخری دم تک شراب کا رسیا_ اور عیش وعشرت 
کا دلدادہ رھا ہے اور میں اسکی زندگ میں نقشبندی مرید کے کوئی 
واضح آثار نہیں ملتے اور ان آثاری عدم موجودگ میں اہے حضرت ل” 
کا سید خاص قرار ديینا ایک طرح سے حضرت لٴ کے قیض اور 


۱“ سر تر نت ھی نہیں رکھا تک و و ات و غابزل 
اور جائداد کو بھی شدید نقصان پہنچایا ے ۔ ناپ یے گزفتارق 
کے فوراً بعد جو مکتوب اپنے صاحبزادے مد معصومل*٭ کو لکھا 
ہے اس میں یه تلقین کی ے که راضی بە رضا رھیں اور اہی 
والدہ ے بھی یہی کہیں ”'غم حویلىی و سراو چاہ و باغ و 
کتب و اشیا ۓ دیگر خود سہل است باید کہ ھیچ چیز مزاحم 
وقت ش| نشود۔ و غیر از مرضیات حق جلا و علا مراد و مرضی 
ش| نباشد ۔ اگر ما مے مردیم ایں همه اشیا ”ے رفت که در حیات 
ما رفته باغد ہیچ فکر نہ کنند ...,, والدہ خود را تل دمد ۶ 

مکنوباتِ دفتر سوم توب 5< 


۸۷۷٥.۰ 








۳ 


تصرف باطٔی کا انکار کرنا ہے جو تاریخی شواھد کی روشنی عل نظر 


ۓگ ات آآئی بات ضروز ےک 7ا جک چہاتگیری کے مطالعد ہے بد 1 
معلوم هوتا ے کہ ان تن چار سالوں مین جہانگیں کو ٹرویی شروس  ٠٠‏ 
کا_ خاص ال رھت تھا۔_ اور اسکے دل میں مذھب کا بڑا جوئی ۔. ( 
تھا۔ عجب نہی ںکە اس میں جضرت *” کی تعلیا تکو بھی دخل هو +ٴ؛_١‏ . 


جہانگیر پندرھویں سال جلوس کے واقعات میں یعنی جس سال حضرت <٠‏ 
کو رھائی ملی +علاقه راجوریٰ (کٹیں) ۓ بض سلاق رارترں 
کی نسبت لکھتا ہے : 


'ص 
” زمینداران این جا را راجہ ہے گویند ۔ سلطان فیروز 
مسلان کردہ ۔ ومع ذڈالک خوج را راجه ہے گویٹٹر 
و ھنوز بد عتّہاۓ ایام جہالت درمیان آنہا مستمراست ؛۶۔ 


وہ ان بدعتوں کا ذکر کرتا ے اور ان یی مانعت کا 
۱ حکم دیتا ہے ۔ قلعہ کانگڑہ کی فتج پر وہاں شعائر اسلام ی 
جا آوری ٴء بانگ مماز ‏ خواندن خطبہ و کشتن گاؤ وغیرہ اپنے 
سور میں عمل ہیں 00ر و و یں عا ی کی 
تعمیر دیتا ے ۔ بات س حد تک درست عے ۔ لیکن ہمیں 
اس بات سے اتفاق نہیں ہے کہ ” قید خاے ہے رعاتی کے بند جہانگیر 
نے حضرت عدد لد کو اجازت دی تھی کہ وہ چاھیں تو لشکر کے 
ساتھ رہیں اور چاھیں تو گھر چلے جائیں ۔ آپ نے لشکر کے ساتھ 
رھنا قبول کیا ٢٢۔٢ ٠‏ 


١۔‏ رود کوثر صفحه ہہ 
۲ ۔ رود کوثر صفحه مہم ۔ 








٭ 


آپ کے لشکر میں رھۓ ہے خدا کو يہ اس منظور تھا کہ 

طرح عام ھدایت کے لۓ گنجائش پیدا ہو جاے گی اور تبلیغ کے لۓٴ 
2 هو جاۓ گی ۔ لیکن لشکر کی ھمراھی رضا بہ تقدیر اللھی 
کے طور پر تھی حضرت کی اپّی مرضی اور ارادے اور اختیار ہے 
نہیں تھی ۔ جب آپ بادشاہ کے ھمراہ س, ۱ھ میں اجمیر شریف 
پہنچے تو ایک دن آپ نے ''حضرت خواجه کے مزار پرانوار پر تا دیر 
مراقبه فرمایا ‏ بعدہ جب باہر تشریف لائۓ ۔ فرماتنے لگے کهہ حضرت 
خواجہل٭ نے طرح طرخ کے اسرار و بھید ظاھر کۓ اور یه بھی 
کیا کا ابی خاوصی کا فکر قد کرو اور امن معاملھ کو ان تتالیق 
ہے حواله کرو ػه آتنے میں ایک محاور حضرت خواجہ کے مزار 
کا قبر پوش. لایا اور حضرت کے حوالے کیا ۔ حضرت نے اس کو 
حور کی لح ا کک دس کے 


ٹا ا ید غلامی اور رض کی لئے کی غازیکرتی ہیں ۔ 


زبدة المقامات میں آپ یىی وفات کا بیان ؛ کے زیر عنوان یوں 
مذکور ہے : ”ھجرت نبوی علول صاحہا الصلوٰۃ والسلام ے م۲.+,ھ 
تھا اور عمر شریف آپ کی بشار احمد“ ترہن سال کی تھی که ایک 
روز آپ ے خاص دوستوں کو بلا کر فرمایا کە ایسا معلوم ہوتا ے 
اور ملہم کیا سے کہ ہاری قضاۓ مسرم ترسٹھ ہے ء آپ اس بات 
سے بہت خوش تھے کہ کال اتباع جناب سرور کائُنات عليه الصلوٰۃة 
و السلام ؛ عمر میں بھی آپ کو مطابقت نصیب ہوئی اور کە اسی 
و ا اک و اک ھک کا 


۱ ۔ مقامبات امام ربانی صفحه ہہ ۔ 


ہ۸ 


1 عمروں ہے ساتھ مطابقت تصیب ہھوئی ۔ ٢٣ء‏ ٤ھ‏ میں آپ احمبر 
شریف تشریف لے گئے ھوۓ تھے ۔ فرمایا آثار انتقال ظاعر ہوتے جاے 


هیں ۔ مخقدوم زادے اس وقت سرھند میں تھے ۔ شفقت نامه بھیج کر . 
آپ نے سب کو بلالیا کھ ایام انقضاۓ عمر نزدیک ہیں ۔ چند روز: 0 
تک آپ نے دونوں مخدوم زادوں کو خلوت میں بلا کر فرمایا کہ 1 
مجھے اب مطلق اس جہاں ہے دل بستگی نہیں رھی ہے ۔ اب آِس 


جہان میں جانا چاھۓ ۔ جائے کے آثار بھی سشہود هو رے هیں ۔ 
مخدوم زادے باہر نکلے تو احقر کو خغم و حزن کے آثار آن کے 
چہروں سے نظر آۓ ۔ اور گلےمیں گویا روۓ کی آواز بندھی هوئی تھی ۔ 
خادم نے گستاخی کر کے استفسار کیا ۔ تو بوجہ ہے آرامی و ناشکیائی 
اس عاشق و شیدا کے جو اس خم وحشت اٹر :سے لاحن 
ہوئی تھی بندہ کو بھی خلوت میں طلبٌ کیا اور اس قضيه کا اظہار-- 
فرمایا ۔ چونکہ آپ نے اس واقعد ہے فرزندان عا ی قدر کا حزن و اندوہ 
ملاحظهہ کیا اور نیز آپ جانتے تھے کہ ایام وصال کا زمانه ایک : 
٠‏ سال دراز ھوکا ۔ اس لئے آپ نۓ پھر بخدوم زادوں کو بلا کر فرمایا 
که بھٹی چند عرصه تک اور ایک کام کے انجام کے لے محھے دیا 
ےہ ۔ اس نوید کے سننے ہے خدوم زادے اور نیز یه عاشق دلنگاز 
متبہج و سرور هوۓ اور ھم اس نوید ہے کئی برسوں: کے امیدوار ۔ ٠‏ 
هوگئۓے ۔ جن دنوں کہ آپ حضرت خواجہ معین الدین چشتی قدس 
اللہ سرهٗ کے روضۂ شریفه کی زیارت کے لۓے تشریف لے گئے ھوۓ 
. تھے ۔مدت تک آپ عاذی صدراس صدر الاولیا کے سراقب بیٹھے 
رےے۔ جب ماقبہ سے آٹھے فرمایا ۔ حضرت خواجہ صاحب نے 
اعطاف و اشفاق ہہت کئۓے اور تب رکات خاص سے ضیافت کی اور اسرار 
و معارف درمیاؿ میں لاۓ ۔ اٹھیں اسرار و معارف میں ے ایک یہ 





۷۷۸۶۲۰۰۳٦ 


۳۹ 
بات تھی ۔ کہ آپ نے مھ سے فرمایا که نظربندی! لشکر ہے خلاصی 
کی سعی کبھی نہ کرنا اور اپنے آپ کو رضاۓ اللٰھی کے سپرد کے 
۔ انی وقت خادمان مزار فائض الانوار آن کر آپ سے دست بوس 
هھوۓ اور قر پوش روضۂ متبر کہ حضرت خواجہ صاحب قدس سرهٔ 
.جو هر سال اتارا جاتا تھا ۔ اس دفعه اسی روز آتار کر آپ کی خدمت 
ا میں حاضر کیا اور عرض کیا کک یہ آپ ‏ کے سوازار ے ۔ آپے ہے 
. بادب شمام ایے قبول کر کے خادم کو دیا اور آہ سرد کھینچی او 
×. ..۔. فرایا۔ اس سے نزدیک ترخواجهھ صاحب کے کوئی لباس نه تھا۔ 
1 لاعاله وہ ے 
رکھوں/ > نام" 
یہی صاحب لکھتے ہیں ٭' آخیر عمر میں تین سال کے عرصے 
میں لشکر سلطانی کی ہم راھی میں بعض بلاد پر آپ کا گذر هوا 
آُ ہے اور اس ضمن میں ان بلاد کے بعض لوگ آپ کی صحبت سے مشرف 
١‏ هوۓ ھیں)؛ ٣‏ آپ اندازاً تین سال ہے زائد اور چار سال ہے کم 
عرصے تک شاھی لشکر کے همراہ رے ۔ (وں, ۱ھ تا ٣‏ ھ)۔ 
ستنازعه فیە مکتوب اور اس کی حقید و چرخ ہے متعلق ھم 
مکتوبات کے زیر عنوان محث کریں کے ۔ بہرحال اتی بات واضح 
جھے کہ سکتوب یا زدھم ٣ھ‏ سے جو کھ حضرت خواجه 
باقی اللہ ل* کا سن وصال ۔ے ؛ پہلے کا عے ۔ اس لحاظ سے جہانگیر 
ے جناب مجددل(٭ کو اس خط کے +ہم سال بعد دربار ہیں طللب 


ہہ از ہم رامی ”انکر بسانت الک سعائه اظاصی یسر مو انی ۶ 
مکتوبات دفتر سوم 0م 8 ہنام شیخ حسن - 
۔ زبدة المقامات (مترجم) صفحه ہے۲۔ 
سپ ۔ ژبدة المقامات صفحه ۹م ۔ 








عنایت کیا ۔ یہ ہارے کفن کے لئے حفوظ 





۸۷۷٥.۰ 





زمر 


کیا ے۔۔ اب اس 1 بخوی اندزہ ھوسکتا ے که یه طلی اس 
مکتوب کی بنا پر تھی یا اس کے پس پردہ کچھ اور عوامل مصروفکار 
تھے ۔ ہارے لۓ اید باور کر لینا نہایت مشکل ہے کہ ان سولہ 
سالوں کے دوران دیج عوام کچ اس تکفودے کا علم ہیں درا س۴ 


اور انھیں دنوں اس ىی آگاغنی ہونے پر ؟افتنۂ عظم ٠)‏ برپا ھوگیا ۔ٴ 


حق یه ےۓ کا و مکتوب اور اسی طرح 1 دوسرے مکتوبات حضرت 
خواجہ باقی اللہ ل" کی زندگی ھی میں کافق مشہور ھوچکے تھے ۔ نیز 
دفٹر اول ۵٥ھ‏ میں مرتب ہو چکا تھا ۔ 





لئ 





فصل چہارم 


اکہری الحاد کا استیصال 





شیخ مد اکرام صاحب رود کوثر کے صفحه ۹ پر لکھۓ 
ہیں ”'آج ہے تیس سال پہلے سواۓ محددیہ حضرات کہ کوئی 
اھل علماس ام ے کا قائل نه تھا کہ حضرت عدد ل* ے عہد اککری 
کی بدمڑذھی کا خائمه کیا ےيه٭ صحیح ے روضة القبوسيه اور 
حضرت حدد (* کی بعض سوا عمریوں میں جو ان ک وفات کے بہت 
بعد ان کے نعتقدوں ے لکھیں ۔ اس اس کا دعویل کیا گیا تھا ۔ 
لیکن علمی حلقوں میں اس خوش اعتقاوی "و اس قدر اھمیت دی 
جاتی ٹاجس قدر علاع الدین خلجی کے متعلق نظامی حضرات کے 
اس دعوعل کو کە اس کی فتوحات میں سلطان الشائخ ل٭ کا هاتھ 
تھا ۔ یا مغلوں کے متعلق شطاریوں کے اس بیان کو که سورافعانوں 
پر انھیں فتح حضرت غوث گوالیاری ل کی مدد سے ہوٹی ۔ 


حضرت مدد ل۔ کے گل ا چس کا تا 
مثا شاہ ولی اللہ ل" ء شیخ نور الحق ابن شیخ عبد الحق محدث 2“٭ اور 
مزا جان جانان مظہرل* نے اپنے خیالات قلم بند کے اور یه 
خیالات عقیدت مندانه تھے ۔ لیکن ان میں ہے کسی نے حضرت حدد د(ٴ 
کو اکبری الحاد کا قاطع قرار نہیں دیا ۔ علمی حلقوں میں یه دعوعل 
سب سے پہلے آج سے تیس سال قبل ہولانا ابوالکلام آزا۵ے کنا ۔ 
اٹھوں نے تذکرہ میں لکھا ”عام طور پر سمجھا جاتا ے که 








۷ ۵‌_ 


ا 


۱ 
ا 
إْ 


ٔ۳۲ 


ان یی (یعنی حضرت حدد_ رحمة اللہ عليه یی( تجدید معض رد بدعات 
ا جہاں صوفیه وتحقیق بعض معارف تصوف و اعلان و اشتہار توحید شہودی 


|| ے ؛ اور پھر آگے چل کر ” مفاسد وقت کی اصلاح و تبدید)“ کے 
| سلسلے میں حضرت حدد ل٭ کے کارتامے اس جوش و ولولے سے بیان 


کے کہ خاص و عام کو یقین ہوگیا کک“ عہد اکبری کی 
بدعات کے قا حضرت جددل” ہی ہیں ۔ اس کے بعد کسی مورخ 
ے اس مسئلے پر حققانه نظر نہیں ڈا ی اور چونکہ اقبال ل“ کے فلرنه 
ادر مماری روحانی زندگ کے موجودہ رحجانات کی وجہ ہے تمام وہ 
حضرات ٢‏ جنھوں نے اخلاق جرأت: اور جلالی شان دکھائی 
خاص و عام میں مقبول ھیں - اس ملۓ مولانا ابوالکلام آزاد کے 
نقطۂ نظرکی بڑی خوشی ہے پیروی ہوئی اور آج عوام الناس ھی 
نہیں بلکه اھل علم حضرات بھی اکری الحاد کا قاطع حضرت ےدد ل٭ 
کو قرار دیتے هیں ۔ مذڈذھی معاملات میں مولانا ابو الکلام آزاد کی 
رااۓ جس ادب و احترام کک مستحق ھے ء ظاھر سے ۔ لیکن کئی 
قوی قیاسات اور شواهد ایسے ہین جن کی بنا پر ہارا خیال ے کهہ 
حضرت مجدد ل“ ے متعلق ان کا دعویل حل نظر ے +4“ _' 





نظامی حضرات اور شطاریوں کے دعووں یىی تصدیق یا تردید 
ہمارے نوضوغ سے خارج ھھ لیکن اکری الحاد اور حضرت عدد ل”* 
کا اس الحاد کو مٹائے کے موضوع پر ھم ذرا تفصیل ہے اظہار خیال 


قرو گہے۔ للہڈذا اکیری الحاد کیا تھا ؟ اس کا ایک مختصر 


خاکہ کھیچنے کی ضرورت ے ۔ 7 


١‏ - رود کوئر صفحه ہےٛ ۔ 


5 
۱ 


. 











جم 


گل ملا بدا یوق کی رائے ے کە بادشاہ اپنی ھندو رعایا کو خوش 
کرنا چاہتا تھا ۔ اسنے اپنا رخ اسلام ہے پھیر لیا تھا ۔ علماء سوہ 
کی جو اس کی مورد عنایات بنۓ کے لئے هر بات کر سکتے تھے 
ھمت افزائی کرتا تھا۔ اس نے اپنےگرد و پیش ایسے لوگوں کو جمع 
کر لیا تھا جو حقیقتاً وحی اور شرع کے منکر تھے ۔ وحی پر عقیدہ 
رکھۓ اکو کورانه تقلید یعنی ایسی ادنیل ذھنیت بتایا جاتا تھا جو 
بے جاور طائب مال در ٹرنس نیو انآ نے 
اس ہے بھی تجاوز کیا اور علیالاعلان اسلام کی مخالفت شروع 
کر دی اور یه خیال ظاھر کیا کہ احکام اسلام محض عارضی اور 
بےدلیل هیں ۔ اس زمانہ میں جب عقائد اسلام اور مسائل دین 
کے متعلق بدگوٹی اور ان پر ھر طرف سے اعتراضات شروع هوئے تو 
بہت ہے بد بخت ھندؤں نے اور ھندو زدہ مسلمانوں نے پیغمبر اسلام > 
پر زبان طعن و تشنیع دراز کرنی شروع گی۔ علماء سو اپنی 
تصنیفات میں شہنشاہ کی عصمت کا اعلان کرتے تھے اور خطبة کتاب 
مُؾ صرف توحید کے بیان پر اکتفا کرتے ۔ بادشاہ کے القاب و خطابات 
لکھٴ دیتے تھے اور کسی کی یه مجال نە تھی کهھ جناب رسالت ماب 
صلول لہ عليه و صلم کا نام علی‌الرغمالکذاہین خطبه میں لیتا۔ یە حالات 
ٹس عمام ابتری پھیل گئی تھی اور هر طرف فتنه اور فساد نے 
سر اٹھایا تھا اور اعلول و ادنول طبقوں کے ذلیل لوگوں نے بادشاہ کے 
روحانی اتباع کا طوق اپنی گردٹ مین ڈال کر ارادت کا دعوعٰ 
کیا تھا ۔ بادشاہ قرآن کا نکر ہو گیا تھا ۔ حیات بعدالموت اور 
یوم جزا کا انتار کرتا تھا۔ اس ہے بڑھ کر اس نے حکم دیدیا تھا 
کہ لاالەالااقہدرسولاللہ کی جگمه لاالەالااتہ اکہرخلیفةالہ علوا‌لاعلان 
پڑھا جائے ۔ لیکن اس سے فتنه پیدا وا اس لئے مصلحت یہ قرار ہائی 


۷  ہج‎ 


و2 


۳۴ 


اس کلم کا استعمال حرم سرائے کی چہار دیواری میں محدود رکھا 
جائے ۔ سجدہ جسے اسلام نے صرف اللہ کے لئے مخصوص کیا ٗۓ 
بادشاہ کا لئے لازم قرار دیا گیا ۔ شراب زعلالِ 09 سور کا 
گوشت شراب کا جز بنایا گیا ۔ جزیة موقوف کر دیا گیا ۔ گائےٴ کا 
گوشت حرام قرار پایا ۔ کت اور سور کے بچوں کی پرؤرٹی کو 
خاص طور پر رواج دیا گیا اور وہ مظہراللہی قرار پائے ۔ صوم واصلوٰة 
اور حج منسوخ کر دئے گۓ۔ توچ آملائی کر بئلے ای 


ماہ و سال راخ تر کر اور کہا کیا کہ اسلام انیپ ۔ایگ۔“ 


۔ہزارسال کے بعد ختم ہو چکا ۔ عربی کے مطالعه کو بہ نظر تحتیر 
مطابق پانچ وقت دیوان حکومت میں ھوتی تھی موقوف کر دی گئی ۔ 
اس طرح کے نام جیسے احمد“ء مد مصظفیٰ” جو رسول الہ“ کے مختلف 


نام ھیں ۔ بادشاہ پر گراں گزرنے لگے اور ان کا منہ ہے ٹکالنا جرم هو - 


گیا ۔ مساجد اور نماز کے کمرے گوداموں اور مندؤوں کی چوکیوں 


سک مسلمان اذیت میں مبتلا تھے ۔ کافر علیالاعلان اسلام اور 
مسلمانوں کا استہزا کرتے تھے -۔ ہر کوچه اور بازار میں هندؤوںٴ 
کی رسمیں منائی جاتی تھیں اور مسلمانوں کو احکام اسلام بجا لانے 
ی اجازت نە تھی ۔. جب هندو برت رکھتے تھے تو حکم تھا که 
مسلمان بھی علىی الاعلا نکھائیں پیئیں نہیں لیکن ھندؤوں کو اجازت تھی 
که وہ رمضان میں علىی‌الاعلان کھائیں اور پیئیں ۔ٴ بعض مقامات پر 
عیدالاضحیل کے موقعه پر مسلمان کائے ذبم کرتے تو اس کے بدله 








"۴۵ 


کی 
ہندؤوں نے ان کی جگہ مندر تعمیر کر لئے ٢٢‏ ۔ 
جناب ڈاکٹر برھانالدین نے ان معلومات ے لے منتخب التواریخ 
جلد دوم کو اپنا ماخذ قرار دیا ےۓ۔ ٴ 


شیخ چد اکرام صاحب اس بدمذہبی کا ذکر یو ں کرتے ہیں ۔: 


”محضر میں اس امر یىی تصریح کر دی گئی تھی ۔ کہ امام 
عاد ل کو مجہتدین اور علإء سے انھی امور میں زیادہ اختیارات ھونگے 
جو نص شرعی کے مخالف نه ھوں اور عوام کی خوشحال ی کا باعث ھوں ۔ 
لیکن عملی طور پر ان شرائط کی پابندی نە ھوئی -۔ خوشامدی درباری 
هر نئی بات کی تائید میں کوئی روایت ٤‏ کوئی قول شرعی نقل 
کردیتے اور بہت سی ایسی چیزیں اختیار ہو گئیں جو نھہ نص شرعی 
کے موافق تھیں نە ”'ترفۂ عالمیان؟“ کا ذریعہ اس کے علاوہ چونکە اب 
”'عبادت خانہ۶“؟ کی محفلوں میں مسلمان علماء کے ساتھ پر تگیز پادری ء 
پارسی دستور اور جین سادھو بھی شریک هو گۓ تھے اور ان میں ہے 
پرتگیز پادری اسلام اور بانیٴ اسلام کے خلاف نہایت اگوار باتیں 
کہتے ۔ اس لئے ملک میں دربار کی نئی روش کے خلاف بڑی 
بے چینی پھیل گئی ۔ آئین دربار میں بھی ایک دو ایسی جدتیں 
ھوئیں جن ہے یہ بدگمانیاں اور بڑھ گئیں اور جونہور کے قاضی‌التضاة 
ملا تاد پردیٰل* و على‌الاعلان فتوعل دیا کە بادشاہ بد مذھب هو گیا 
ہے عق پر جہاد واجب ہے ۔ دربار میں قطبالدین خان کوکه 
۴ شہباز خاں کنبوہ نے بڑی جرآت ہے بادشاہ کو سمجھایا لیکن 
حکومت اور اقتدار کا نشه برا ھوتاے ۔ اکبر اور بگڑا ۔ قطبالدین خاں 





۔ نظریة توحید صفحہ سم ۔ 


2ك" 


اور شہباز خاں کو برا بھلا کہا اورٴملا چد یزدی 2 اور معزالملک 


وغیرہ کو ایک بہانے سے بلا بھیجا ۔ جب وہ آگرہ ہے دس کوس پر 


فروز آباد پہنچے تو حکم بھیجا_ کہ ان دونوں کو الگ کر کے 
دریائے جون کے راستے گوالیار پہنچا دو ۔ٴ جہاں حرمان سلطنت کا 
جیل خانه تھا ۔ پھر حکم ھوا کہ ان کا عاق کر دو _ حتائجة 
پہرے داروں نے دونوں کو ایک ٹوٹی ھوئی کشتی یں ڈالا تھوڑی 
دور آ سا کر گرداب ى گوہ میں دا کر دیا ہے کچھ غرحید بن 
قاضی یعقوب بھی بلائے گے اور انھیں اور دوسرے علماء کو جن پر 
شبه تھا ایک ایک کرکے عدم کے تہ خائے مین بھیچ دیا ؛٤ ١‏ 


شیخ صاحب اس کے بعد اکبر کے مڈھبیٰ معلومات اور 
دین الٹھی پر اظہار خیال کرتے هوئے اش دین کو صرف چند افراد 
تک محدود کرتے میں اور اس بات ى پر ژور ایت کوٹے. ہیں کہ 
اکبر مرتے وقت صحیح‌العقیدہ مسلمان کی طرح مرا تھا ۔ هو سکتا ۓ 
کە یه دونوں باتیں درست هوں ۔ لیکن اکبر کے بعد حکوست میں 
مذھب کے بارے میں هر نئی بات کو اپنی مرضی کے مطابق ھونے پر 
قبول کرلینے ی جو بےعنانی کی ھوا چلی تھی اس کا سدباب اکیر کے 


دین اللھی کے محدود ھونے سے یا اس کے صحیح العقیدہ سلمانق 


کی طرح مرنے سے نہیں ہو سکتا اور نہ ھی شیخ اکرام صاحب کا 
ڈذیل کا بیان تمام تر درست عے ۔_ : : 

اس وقت اسلام کے لۓ گی کے عتائد ہے بھی زیادہ 
إھم مسشلهہ اس کے جانشین کے مذھب کا تھا۔ اکبر کا جائشین 
جہانگیر ھوا اور اس نے عہد اکبری کے اکثر قواعد کو جو شرع اور 


و۔ رود کوثر صفحه و ٠۰‏ رڈ 


ار اییلئ 








7 سس 

اسلام کے خلاف تھے موقوف کر دیا۔ اکبر کی زندی کے 
آخری ایام میں کوشش هو رعی تھی کہ جہمانگیر کے 
بجائے اس کا بیٹا خسرو اکبر کا جانشین ہو۔ خسرو کی بیوی 
خان آعظم کی بیٹی تھی اور وہ راجە مان سنگھ کا بھی قرابت‌دار تھا ۔ 
ان دونوں نے اس کے حق میں کوشش کی لیکن شیخ فرید بخاری نے 
جنھیں بعد میں نواب مرتضول خاں کا خطاب ملا ۔ اور دوسرے 
ا مسلمان امراء نے اس موقع پر بڑی قابلیت دکھائی ۔ انھوں نے نە صرف 
جہانگیر کی تخت نشینی کا انتظام کیا بلکہ نئے بادشاہ ہے اس بات : 
کا وعدہ بھی لیا کہ وہ قوانین اسلام کا احترا م کرےگا ؛ ۔١‏ 

جہانگیز نے کون ہے خلاف شرع قوائین کو موقوف کیا ہے ۔ 
,یه اس تفصیل و توضیح کا حتاج ہے ۔ اکمر نے سجد ےکو رواج دیا 
تھا ء وہ جہانگیںر کے عہد میں بدستور قائم رھا بلکہ اہ عین 
سعادت دارین سمجھا جاتا رھا ۔ اکر ے اپنے سر‌یدوں کو بیعت 
١‏ کرۓ کا ایک خاص طریقہ وضع کیا تھا ۔ ان مریدوں کو چیلے 
۱ کہتے تھے ۔ یه طریقه جہانگیر کے عہد میں بھی جاری رھا ۔ ہارے 
اس دعوے کے ثبوت کے لئے جہانگیر کی خود نوشت تزک ہے بکثرت 
حوالے موجود ہیں ۔ شاید ھی کوئی امیر ؛ وزیر یا معزز شخص 
هوگا جو جہانگیری دربار میں حاضر ھوا ہو اور اس تے زمین بوسی 
کی سعادت حاصل لە کی ھو۔ خاص کر جب اسراء دور دراز کے 
علاقوں ہے فتوحات کرنۓ کے بعد واپس آے تو دربار میں حاضذری 
پر زسین بوسی ہے مشرف ھوتے۔ جہانگیرں ان باتوں کو بڑے فخر 
کے ساتھ بیان کرتا عے اور اسے اپنی رعایا کے لۓ ایک سعادت 


١‏ ۔ رود کوثر صفحه ہے ۔ 


۸۷۷.۰ 





1 2 ج- 


ارد 


سمجھتا ھ آور اسی ہولج یق رق نے چہاھگیں کک رع مد 
الف انی دح کی خود پسندی نہایت گراں گزری اور اس نے اس گوھر 
یک ذآئہ کی قدر قد حال ۔ 


شیخ ىد اکرام صاحب یه واضح کرتے کے بعد کہ اکز ےۓے 


اپٹے نا پا نی خوے کا ک ہنی دعوفا نہیں "کیا ,رکم راز نھیں ۔ 
ا لیکی اس کے باواجود یه بھی صحیح ہے کہ اس نے فقط اسلام : 


اور مسلانوں ہے ھی نہیں بلکە دوسرے مذھبوں اور دوسری قوسموں 
سے اخذ فیض کی کوشش کی اور کئی ایسی باتیں اختیار کیں ۔ جو 
اسائر آنامیں ےی غازف تھی عیای سباحت سط یا ہے 
کا لگاؤ ۔ اس نے کئی ایسے قوانین وضع کئۓے جن کی ھندو اور جینی 
حائت کرتے تھے اور عام طور پر یه نظر آتا ہے کہ جب کسی 


بات پر اکر کے تورانی آباء کا مسلک اور ھندو رسم و رواج ایک ۱ 


مرۓ تا فس گر ساقے می کو وہ آع اغیار کر لیا 
خواہ وہ اسلامی رسم و آئین کے کتنی ھی خلاف ہو )٤1ا_؟‏ 

ھم کہتے ہیں کە جہانگیر اپنے باپ کی طرح ای مزاج کا 
تھا ۔ اس کے عہد میں بھی تقو اسلامی کے بدلے ال ھی ماہ و سال کا. 
ڈور دورہ رھا ے ۔ : ۱ ۰ 

شیخ صاحب یہ ثابت کرتے کے لۓ کهہ ا کی کے ساتھ می 
اس کی بد مذھبی اور بدعات کا خاتمہ ھوگیا تھا اور حضرت عدد رح 
سے پہلے ھی ایک طرح ہے اصلاح دین_ ہو چکیٰ تھی یوں اظہار 
خیال کرتے ہیں ۔ ا 


1 ۔ رود کوثر صفحه وے یر‎ ١ 


١۷/۸۶۵۲۰ 


2 











. ۹ 

١‏ یر سج آفرفہ ایام بین غان اعظم اوئبل- ملق اور 
ا امپرالامرا تھا ۔ وہ دربار کا سب ہے با اقتدار امیر تھا ۔ بادشاہ کی 
٦‏ مہر اس کی تحویل میں تھی ۔ دارلخلافے میں مخشی شیخ فرید نۓ 
َ بادشاہ کا بڑا اعتاد حاصل کر لیا تھا ۔ لاھور کا گورٹر قلیج خان 
٠‏ جس کی بیٹی سے اکعر کا ایک بیٹا دانیال بیاھا ھوا تھا سخت 
متشرع مسلان تھا ۔ دکن میں مزا عبدالرحم خان :کسی قدر آزاد 
خیال تھا ۔ لیکن وہ بھی خواجه بای ”انل“ کا معتقد اور عام× طور 


پر اسی گروہ کے ساتھ تھا ۔ ان اساء اور ان کے رفقاۓ کار نۓے ملک _ِ 
مو و خطے میں ضعف اسلام 
کی کوئی شہادت نہیں ملتی . . 


تزک جہانگیری کے مطالعے ہے تو صورت حال یوں نظر آیق 

ہے که یە امیر خود جہانگیر ے عہد میں بھی سر دربار بادشاہ کو 
ا سجدہ کرنا سعادت سمجھتے رعے ہیں اور انھیں مطلق اس بات کا 
احساس نہیں ھوتا کہ سجدہ صرف خداۓ لاشزیک کے لئے ے ۔ 
لیکن ان کے لۓ شرعی حیلہ موجود ہے ء وہ يہ کہ علإاء نے بادشاہ 
نلزرالہ آراز در کم امس طل اللیں کو سجدة نیس کر خر 
رخصت دے رکھی ے_ .-----ے 

وقت کا تقاضا یہی تھا کہ ایک ایسی ہستی ہے بادشاہ وقت کی 
ملاقات هو جو سجدے سے انکا رکرے تاکه اس طرح اسلام ک 
حقانیت' واضح ھوجاے او بدعات کا قلع قمع هو ۔ ۔ یھ تھے حضرت 
مجدد الف ثانی 7< جن کا واقعہ ہم درج کر آۓ ہیں ۔ 


رود کوثر صفحه وے ۸۰۰ 


۸۷۷٥.۰ 





عق ۔ 
.. کیا عہد جہانگبری میں اندرون ملک ضعف اسلام کی کوئی 
شہادت نہیں ملتی ؟ ہم اس کے لئے مکتوباتِ امام ربانی دہ سے رجوع _ 
کریے ھیں ۔ آپ ے شیخ فرید بخاری کی طرف اپنےایک مکتوب میں ذیل 
کے حالات ببان فرماۓ یں ۶ آپ جانتے ہیں کہ گذشتہ ‏ زمانۓ 
میں اھل اسلام کے سر پر .کیا :کیا گزرا ۔ لیکن اھل اسلام پر 
اس قسم کی خرای نہیں گزری تھی ۔ گذشتہ ‏ زمانے میں کافر غالب 


ھوکر دار اسلام ہیں کفر کے احکام جاری کرتے تھے اور سان . 
اسلام کے احکام جاری کرتے سے عاجز و مجبور تھے ۔ اور اگ کرے_ 


تو قتل کئےٴ جاتے تھے ۔ ہاے افسوس ٢‏ حق تعالول کے محبوبٰ 
نبی کریچ کی تصدیق کرتے والے ذلیل تھے اور ان کے منکر 
باعزت تھے ۔ سسلان زخمی دلوں کے ھاتھ اسلام کی ساتم پرستی کرتے 


تو دشمن تمسخر کرکے ان کے زخموں پر مک 'پاشی کرتے۔ هدایت . 


کا آفتاب گمراھی کے حجاب میں مستور تھا۔ آج جب اسلام ی 
دولت کی ترقی اور بادشاہ اسلام کی تخت نشینی کی خوشخبری 
خاص وعام کے کانوں تک پہنچی ےے لہذا اھل اسلام نے یه اپنا 
فرض سمجھا ہے کہ بادشاہ کے مددگار هوں اور شریعت کے رواج 
اور مذھب کی تقویت میں اس کی رھنائی کریں ۔ خواہ یه مدد زبان ہے 
هو یا ھاتھوں ہے ؛ آپ ہے امید ےک کوشش کریں گے اور مسلانوں 
کواس غربت سے ثکالیں گے ..,٤)۔!‏ ۰ 2 
۱ ” مکتوب شریف میں سلطان وقت کی خدا پرستی اور احکام شریعت 
کے موافق انصاف و انتظام کا حال لکھا ھوا تھا پڑھ کے بڑی خوشی -۔ 
حاصل ہوئی ۔ شریعت کی ترقی شاہان_ بزرگ کے حسن: انتظام پز 





١ ٠ ۱‏ مکتوبات دفتر اول مکتوب صفحه ےم ۔- 





ہ۰ ۷۸۶۵۲ 





ھ۵ 


موقوف ےے ۔ جس دن سے یه اس کمزور ہوا ے اس دن ہے اسلام 
ضعیف ھو رھا ے ۔ کفار ٭ هند ے تحاشا مسجدوں کو منہدم آفر تھے 
ان کی جگە اپنے مندر ا سی رڑے ہیں ۔ چنائچهِ ٹیھایسز یی 
حوض کر کھیت کے کنارے ایک بسجد تھی اور ایک بژرگ کا 
مکرہ ٍ تھا ۔ اس کو گرا کر اس کک جکہ بڑا بھاری مندر بتایا گیا 
۱ سے ۔ کفار اپنی رسوم کو اعلالیة مجالاے ہیں اور مسلمان اکثر 
. سای اعتام کو جاری تر ہین عاجڑ میں ۔ ایقادشی کے دن 
هندو کھانا ترک کر دیتے ہیں ۔ اور اس بات کا بڑا اھتام کرتے ۱ 
می کا او اشبروں: میں اس دن کوئی امملعاٹ تە رو پکاۓ اور ٍ 





کے رای وت کے کرد ے اک کل وی نہیں 
سکتا ۔ افسوس ء 'بادشاہ وقت ھم میں سے هو اور ھم فتیروں کا حال 


اسيا تی خرآتاھقو, ےکا 





روم 


یک صدی سے اسلام پر اس قسم کی غربت چھا رھی ے 
کہ کافر لمسلمانوں کے شہروں میں صرف کفر کے احکام جاری کرتۓے 
پر ھی اکتفا نہیں کرے بلکه ی یه ان کی جمنا عے که اسلامی احکام 
بالکل دور هو جائیں اور الام و اھل اسلام کا کچھ اثر نە رے اور 
اس حد تک نوبٹ پھنچ چکی ہے کہ اگر کوئی سسلمان اسلامی شعار 
کو ظاہر کرتا ے تو قتل :کیا جاتا ہے ۔ کاۓ کا ذبح کرنا 
هندوستان میں اسلام کا ایک متاز شعار ہے ۔ کفار جزیه دینے پر / 
رشامند ھوسکتے ہیں لیکن ذبیحۂ گاؤ پر راضی نہپں ہوسکتے ۔ سلطنت 








بکربات: دفتر دوم رترب ا تام مور 0 انعان ۔ 


- 


۸۷۷۸.۰ 


٠ ۵8 

8 َ‫ ' 
توقف و دیر ھوگئی تو 3 بہت دشوار ہو جائے کا ۔ ت: دیکھۓے 
کون صاحب دولت اُس سعادت کا حق دار بنتا ےگ , ٤٤‏ 3-9 


“سب سے پھلے اسلام کے زوال بذیر ارکان کو قائم کیچۓےں ٦٠٠<‏ 


کیونکہ دیر میں خیریت نہیں ہے ۔ اور غرباء کے دل سے بھی ون ٠‏ 
بہت ے قرار هیں ۔ گذشتہ زماۓ کی سختیاں ابھی تک سسلمانوں کے  ---‏ 
دلوں میں موجود هیں ۔ کہیں ان کا تدارک تہ ہو سکے اور اسلام->: 
کی غربت اور نہ بڑھ جالئۓے۔ جا بادشاو سنت مصطفوی کی توق ٠٠‏ 
میں سرگرم نہ ھوں اور امماء بھی متوجه ئهٴ ھوں تو اھل اسلام پر : 
سیت آنے لاڑی ہے ٣ء‏ ۰ تاج 


شیخ مد اکرام صاحب نۓ مولاناء)بوالکلام آزاد کہ اس دعوے_ 
پر کەة حضرت عدد ل* ے اکہری الحاد کا قلع قمع 'کیا تنقید کرتے : 
هوۓ ذیل کے دلائل پیش کۓ ہیں ء : ۱ 


٠‏ کكه حضرت شاہ ولی اللہ ” یا شیخ عبدالحق رہ عدث 'ٴیا شیخ 


. نورالحق نٹ جو حضرت محددل٭ کے همعصر یا قریب العہد تھے ۔ 
وہ حضرث عدد ل“* کو اکری الحاد کا قاطع نہیں کہتے ۔ وم ٴ 
حضرت سرمندی کی _دوسری خوبیوں اور کارناموں کا ذکر وج 
ھںس لیکن ایک ایسا اس جو اگر اس واقعی هو تو حضرت سرعندی رح 

کی دوٹری سب خوبیوں سے اہم ہوتا۔ اس کا کوئی ذکز نھیں 

را رت شاہ وی اللہ“ ے حضرت عدد کے رساله رد روافض : 
7 : 5 مے۔..۷[.د‪ےےی٦ملد۔م‏ ےےے سس سم سس سے سس سس س۔- : 

1 ا“ مکتوہبات دفتر اول مکتوب صففحهہ 1ہ ہٹام لال پیگ 
٭ مکتوبات دفتر اوٴل مکتوب صفحه ۱۹۵ ہنام صدر جہاں ۔ 





اوت 


ک کا عرں میں ترجمہ کیا ے ۔ اس ترجمے کے شروع میں عہد اکری 
کے مذھبی رجحانات پر تبصرہ ے اور حضرت حدد ل٭ کے تمام احسانات 
و کارنامے ایک ایک کر کے تفصیل سے "کنانے گر ھین۔۔ اُیں نضث 
میں شاہ صاحب نے رساله اثبات النبوت اور ان مکتوبات کا بھی 
ذکر کیا سے جن کی بنا پر معتقدین حضرت مجدد “کو ا کمری الحاد 

۔کا قاطع قرار دیتے ھیں لیتق قاغ صاحب .اق کی نی اھمیت تھی 

١‏ یچ چی سے تد زیادہ نہ کم ء اور حضرت محدد ل“ کے تمام کارنامے 

: گنا کے باوجود کنہیں یه نہیں کہا تہ اقھوں تے کرت اذ کا 

ار تج ”یا ۔ ۱ 


یھی نہیں بلکەہ حضرت محدد کی وفات کے فوراً بعد جو کررے 
ان کے صاجزادوں کے ایماء پر ان کے عقیدت مند سریدوں نے لکھے 
مثلا (زبدمٍ المقامات) ان میں بھی حضرت محدد ل“٭ کے متعلق 
دعوےا کا قطعاً ذکر نہیں ۔ اگر حضرت محدد ل" نے واقعی اکەر کی 
بد مذھبی کا ازاله کیا تو کیا یه اس تعجب انگیز نہیں کہ یه 
سب بزرگ اس سئله میں خاموش ھیں ۔ آخر انہیں آج کے علاء کی 
نسبت واقعات کو جاننے کا زیادہ موقع تھا ۔ لیکن لطف يہ ے کهھ 
نە صرف کوئىی ھم عصر یا قریب العہد مستند عالم حضرت محدد ل* 
کے اس تجدیدی کارناسے کا ذکر نہ کرقا بلکہ ان کے زماتےے کے 
بہترین اور پاکیزہ ترین علاء ان کی سخت حالفت کرتے هیں ۔ 
شیخ عبدالحق محدث ا2“ کے اکبری بد مذھبی ی نسبت جو خیالات 
۱ ھوں کے ان کا اندازہ لگانا دشوار نہیں ۔ ان کا تھوڑا ہت اظہار 
' انتھوں ے شیخ فرید کے نام ایک خط میں کیا سے ۔ بدایونی لکھتا 
ہے کە فیضی ان کا بڑا قدردان تھا لیکن وہ اس کے مذھبی خیالات 





۸۷۷٥.۰ 


ھ۵ 


سے برگشتہ هو کر فتح پور سیکری چھوڑ گۓے تھے ۔ اب اگر کوئی 
شخص اس بد ---- کا ازاله کرتا تو کیا شیخ عبدالحق محدث رح 


اس کے سامنے سر عقیدت نہ جھکاتے۔ لیکن واقعہ یہ ھے کہ و 


مکتوبات کے اندراجات کی بنا پر حضرت مجددل* کے مخالقین کے 


پیش پیش تھے اور جب تک انہیں حضرت مجدد ل2“ کے خلوص. اور 


روحانی مراتب کا یقین نہ هو گیا وہ ان کے منکر رے۔ 


جپافیر کر کا جااقوت تھا ۔ اکر کے تی عیالمعة گی 


نسبت جو اس کی رائے تھی اس کا اندازہ اس اظہار سے ہو سکتا ے 


جو اس تے ابوالفضل کے متعلق کیا ۔ پھر تخت نشین ھوتے ھی اس: 
ے دین ال ہی اکبر شاھی کا خاتمہ كي دیا ۔ ظاھر ے که وہ اکبری ٠‏ 


الحاد کا مخالف رھا۔ اب اگر حضرت مجددل نےۓ اس الحاد کا 


قلع قمع کیا تو کیا اس عجیب نہیں که جہانگیر کو رق ا کی2 


کارناموں سے ناواتقف ے اور ان کا خاص احترام نہیں کرتا بلک الٹا 
انہیں زندان ادب میں ڈال ڈیتا کے ۔ جہانگیر ے حضرت مجدد ل٭ 
کی محبسی اور قید کا واقعه بڑی صاف گوئی سے بیان کیا ہے ۔. وه 


لکھتا ے که حضرت کی حراست ى ایک اور وجه ان کا غرور و تفاخرِ 


ٌ (یعنی انہوں نے سجدۂ دربار نه کیا) اور دوسری وجھ یه 
یىی کھ انہیں چند دن قید میں رکھے ہے ان کے خلاف جو عوام کی 


شورش تھی وہ تھم جاۓ۔ عوام کی اس شورش ہے هی اندازہ۔ 


ہو سکتا ے۔ کهتعغاصرین گی راےۓے حقرت نون کہ گر معلق کیا 
یں ٥‏ ۰ 
واقعه, ی4 عم جس کے یىی معاصرانهة اور مستگند تاریخ یا تذ کرہ 
می اس اس 7 کی و سر سوہ کا ےاکہری ابد مذمی 


٭مسسممٌع9جٗےصأإجوسسے --ے-۔ 
و ' 





ذ٥‎ 


1 قلم قمم .کیا اور مولانا ابوالکلام آزاد کا وہ'نظریه چو تذ کرہ ہے اُخذ 
کیا جاتا نے تستبعد ”بلک ناقابل قبول معلوم ھوتا سے ۔ لیکن مولانا 
عالباً انْ مکتوبات ہے متاثر ھوۓ هیں جن میں حضرت مجدد۔.ل" ۓ 
اکابر عہد کو شرع کے استحکام اور مذھب کی استواری کی تلقین کی 
۔ اس لۓ واقعات کو پرکھے کے لئۓے ان مکتوبات پر نظر ڈالنی 
پڑے گی ۔ 


ان مکتوبات کی نسبت ایک قابل ذکر اس یہ ے که اگر ان 
: کی بنا پر یه تسلم کیا جاۓ کہ شیخ فرید خان اعظم اور دوسرے 
اکابر کو حضرت مجدد ل۔ کی یاد دھانی اور وعظ و تلقین ی وجه سے 
ٴحفاظتِ مذھب کا خیال پیدا ھوا اور پھر انھوں ۓ اس اس کے لۓ 
کرمتیں ششیں اتا تب بھی به نظر انصاف کٹ بھولنا چاھۓ که 
وعظ و نصیّحت آسان اور اس پر عمل پیرائی کہیں زیادہ سشکل ۔ 
اس وعظ و نصیحت کی وجہ ہے ھمیں شیخ فرید از دوضرے اہر 
عہد کے ساتھ ے انضافی نہیں کرنی چاھۓ کہ جنہیں بادشاہ کو قائل 
کرےۓ؛ پراۓ طریقےبدلے اور شعائر اسلابی کے سر بلند کرتۓ می جو 
عمىی مشکلات تھی ان کا مقابله کرنا پڑتا تھا ا۔ لیکن واقع واقعھ 809 
کہ ان مکتوبات کے بغیر ھی مسلإان اساء کو اپنے فرض کا احساس 
تھا ۔ بلکہ جیسا که ہم بتا چکے هس ان مکتوبات کے لکھے جاتے 
نے پہلے ھی اصل عراحل طے هو گۓ تھے اور اکیری الحاد کا 
قلع قمع هو چکا تھا ۔ 

ان مکتوبات میں سب سے زیادہ شیخ فرید کے نام هں‌۔ ھم 
شیخ فرید کے حالات ذرا تفصیل سے لکھ چکے ہی اور اس کی نسبت 
حضرت مجدد ل کے جو عقیدت مندانه خیالات توھےوہ نقل کر چکے ھیں ۔ 





۸۷۷٥. 


یح حمیت کت یح .ےت ادا 


۵٦‏ و 
انھی دیکھ کر کوئی با انصاف ابا تن "بر گا که ممیت 
مجدد ل٭ کی یاد دھائی کے بغیر شیخ فرید کو اپنے فرائض کا خیال 
لہ ھوتا َ‫ : ٠‏ 
لیکن حضرت مجددل٭ کے مکتوبات ھی ہے خود اس اس کی ٢‏ 
کو می تع کر یی ا ری ا کر و کی دس 


دھن الاہی اکیر شاہی ختم ہو چکا تھا ۔ جہانگیر مذھبی اہور می 


سے ےی 


اکبر کا ھم خیال نه تھا ۔ جب گی سا تو اس کی تچہیڑ ؤ ٹائزی ۱ 
ھ نین بطور ایک وانیخ اتید سلاقہ کے عیل ۔ ووٹکیو مق 
با کراہ تلم کرئے حبص ”کہ آخبر اف راغ العقیدہ سلان کی طرح. 
سا ۔ اور جہانگیر ے تخت نشین هھوے کے پہلے اس اس کا وعدہ کیا ٠‏ 
کە وہ شعاثر اسلامی کی یابندی کرےە گا ۔ ید سب سہعلر طے ھو 
ۓ ھی اور جہانگیر تخت نشین ہو چکا ےے۔ اس وقت حضرت مجدد (ح 
سرھند سے شیخ فرید کے نام خط لکھتے ہیں ۔ ' اس روز کہ نوید زوال-َ 
مائع دولت اسلام و بشارت جلوس بادشاہ اسلام بگوش خاص و عام ٠‏ 
رسید ۔ ۔اھل اسلام بر خود لازم دانستند که مد و معاون بادشاء 
باشتد ۔ و ہر ترویچ شریعت و تقویت ملت دلالت ممایند ' ۔ اس کے 
بعد بادشاھوں کو علماء ٭و سے بچاۓے کی ضرورت کا ذکر کرکے: 
لکھتے ھی ء ”یه فقیر ے سر و سامان بھی چاھتاءدے کہ اپنے آپ کو 
دولت اساشی کے مدد کر 'زوہ می داخل کرے (که خود را در 
جرگہ مدان اسلام اندازد) اور اس یارے میں کوضش کرے ہے * 
02 سواد قوم فھوا سنيهم کے موافق هو سکتا ے کہ آپ ۱ 
'فقیر کو ان بزرگوں کی جماعت میں داخل کر لیں ۔ فقیر اپنے آپ 
کو اس بڑھیا کی طرح خیال کرتا ے جو اپٹا تھوڑا موم ور کو 
: ۱ 








ےھ 


حضشرت یوسف عليه الصلوٰۃ و السلام کے خریداروں میں شامل هو 
گئی تھی ۔ اس خط سے صاف ظاہر ے کہ جرگہ ممدان اسلام پہلے نے 
موجود تھا اور حضرت مجدد 2 اپنے مقابلے میں دوسرے اھلى دل 
'مسلمانوں کے کام کی قدر و قیمت بھی سمجھتے ری ک8 ٴ 


ھم نے رود کوئثر کا طویل اقتباس بلا کم و کاست پیش 
ثانی کی حیثیت میں آپ کے سام رہیں ۔ اس اقتباس کا خلا‌صہ یوں 
کیا جا سکتاھے : 


١‏ ۔ حضرت مجددل*< کے ہم عصر علماء یا قریب العہد 
تذکرہ نگاروں نے ان کے حق میں يہ نہیں لکھا کہ انھوں ۓ اکبری 
بد مذھبی کا قلعم قمع کیا ہے ۔ 

×ٍپ شیخ عبدالحق ل* جو اکیر کی بد مذھبی کے مخالف تھے ۔ 
حضرت مجدد ( کے بھی مخالف تھے ۔ 

۳ ۔ جہانگیر اکبر کے مذھبی خیالات کا مخالف تھا۔ اگر 
حضرت مجددل*٭ نے ان خیالات یعنی اس بد مذھبی کا صفایا کیا 
ھوتا تو وہ انھیں گرفتار لہ کرتا ۔ 

م ۔ مکتوبات کے بغیر ھی مسلمان اساء کو ترویج شریعت کا 
خیال تھا ۔ ۱ 

ہ ۔ مکتوبات کے لکھے جائے سے پہلے ھی دین ال بی اکبر 
شاھی کا خاتمہ هو چکا تھا۔ 
کر ےش مجچڑیجچی ہے ہہ کچ وی ریے خر ےک 


-۔رود کوئر صفحد ہے 





ہ۵ 
- جہانگیر یف ترویچ شریعت کا ارافہ کی تھا .0 


ٹرویچ شریعت میں مصروف تھا - 
پر جرگة مدق اسلام پہلے ےہ موج موجود تھا ۔ وت 
ار ۔ فی نوا کمی رمعم مقصد کے لئے لکھے گئے میں ۔ َ 


۱ ھماررے نزدیک شیخ صاحب کے ان اعتراضات اور ۵ 
جواب ڈپتا مہایت ضروری ےۓے اور ۵ھ ہم اس کے لۓ ٹوف جہانگیری اور 


کیہ کرہلے پر تی ۶ 


ران ہم عصر علماء یا بعد کے قریب العہد تذ کرہ ٹکاروں . کے 
پیش نظر حضرت مجدد ل“ کی مڈذھی خدمات اور صوفیانہ کمالات کا 
اظہار تھا ۔ وہ حکوست وقت کے قوانین میں إتنی لچک محسوس نہیں 
کگکرے تھے کە وہ حضرت مجدد ل“ کی ان خدمات کا ذک ر پکرتے جن 
میں وہ ایک شبہنشاہ کے نظام کو باطل کرے وال ثابت ہوے ہوں ۔ اس کا 
موقع نہیں تھا ۔ جہانگیر ء شاہ جہان اور اورنگ زژیب عالمگیر بھی ٍ 
شہنشاہ ہ پہلے تھے اور اس کےٴ بعد حسب مراتب ان کے دلوں: میں 
اسلام کی محبّت اور شریعت کک ترویچ کا خیال تھا ۔ 


ہم ۔ شیخ عبدالحق لٌٗ کی حضرت مجدد ل2 کے ساتھ مخالفت کی وجه ‏ 
اکری بد مذھبی کا موضوع نہیں تھا بلکه مکتوبات کے وہ اندراجات تھے . 
جن پر اس وقت کے اور علماء کو بھی اعتراض تھا اور جن کا ہوضوع 

تصوفٰ کی٠‏ روحانی سیر تھی ۔ شیخ صاحب خود اس اس کے اقراری . 
ھیں که ”وہ (عبدالحق صاحب ل٭) مکتوبات کی بنا پر حضرت مجددلد< 
کے مخالفین میں پیش پیش تھے اور جب تک انھیں حضرت مجدد (< 


0 





ہ۷۶۵۲ 





ا 
کے خلوص اور روحانی سراتب کا یقین نہ ھوگیا وہ ان کے منکر رے)؛_١‏ 


جس صاحب نے کسی اور وج ہے سخالفت کی هو اور پھر 
رجوع بھی کر لیا هو اس کی سابقه مخالفت کو دلیل کے طور پر 
پیش کرنا مدعی سست اور گواہ چست والا معامله ے۔ للہذا عم اس شق 
کو بھی نظر انداز کرے ھیں - 


۔ جہانگیر نے ابوالفضل کا ذ کر کرتے ہوئۓ جن خیالات کا 
اظہار کیا ے وہ درج ذیل ہیں وو نرسنگھ دیو بندیلے کا ذکر 
کرے کرے یوں رقم طراز مے ۔ ” در اواخر عہد پدر ار شیخ 
ابوالفضل را که از شیخ زادھاۓ ھندوستان بمزیت فضل و دانائی امتیاز 
تمام داشت ؛ و ظاھر خود را بزیور اخلاص آراسته بہ قیمت گراں سنگ 
بہ پدرم فروخته بود ء از صوبه دکن طلب داشتند ۔ و چوں خاطر او بن 
صاف بنود , . . '“'۔؟ ابوالفضل کو نرسنگھ دیو کے هاتھوں قتل کرا 
دیا گیا ۔ اس جگہ جہانگیر نے مطلقاً اپنے والد کے اعتقادات ے 
بیزاری ظاھر نہیں ی ۔ صرف اتنا بتایا ے که ابوالفضل عنافقت ہے 
کام لیتا تھا اور میرے والد کی نظروں میں بڑا باوقار اور معتمد تھا ۔ 
ان الفاظ ے جہانگیر ی ١اکبری‏ الحاد سے عام بیزاری کے لۓ کوئی 
دلیل پیدا نہیں کی جا سکتی۔ اس کے چھ (ہ) صفحوں کے بعد 
جہانگیر نے اپنے والد اکبر کی دینداری اور کاملیت کی جو تصویر 
کھینچی ے شیخ مد اکرام صاحب نے اہے کبوں نظر اندا زکردیا ے ۔ 


”دائح ھمه جا با ھم ہکس درعمه حال ‏ میدار نہفتهہ چشم دل جانب یار 


گے رود کووز صفحهہ ۳٢ے١‏ 


> تزک جہانگیری صفحه ١١‏ 





ا 


... صلح کل شیوۂ مقرر ایشاں بود ۔ 7 و خوباں هر طائفه 
و ھر 2 محبت ے داشتند ء وٴبتدر حالت و فہمیدگی ہر 
' کرم التفاتہا ہے فرمودند ۔ شہاۓ ایشاں به بیداری ہے گذشت و دو 
روڑھا بسیار کم خواب بودند_ , ,,.٢ہ_!؟‏ 


گرا جبالگر از تل ى کوراثرہ بی اس ناد علیے ۶ 
مذھبی بیٹینٹ کو عین حقیقت اور کاملیت محسوس* کر 8ے ے آپ ای 
سے يە انذازہ کیسے لگایا جاۓ که جہانگیر اکب رک روش اور اس کے 
مڈھبی خیالات کا مخالف تھا ۔ اس نے قطاً بداوات _ من ھوتا کے 
جہانگیر اکبری عہد کی بدعتوں سے نالاں تھا ابوالفضل کے ذکر 
میں صرف اپنے جرم کو چھپایا جا رھا ہے ۔ اکبر کے ذاتی رجحاناٹ . 
اھ کوئی ے قل کا اظبار ؤیں ۓة۔ شیخ ساب گر ںہ ھی بھُولنا 
چاھئے تھا کە جب جہانگیر اپنے ‏ والد اکبر کا ذک نز زار تک اوۃ 
فرط ادب میں جھوم جھوم جاتا ے ۔ یوں محسوس ھوتا ے جیسے وہ 
صفحہه قرطاس کو اشک محبت ہے تمناک کر رھا ے ۔ وہ دین اکبر” 
شاھ ہی کا مخالف تھا لیکن محث اکبر کے دین ہے نہیں ہے ؛ اکبری 
عہد کے الحاد ہے ےہ ۔ شیخ صاحب اس الحاد کو وسیع معنوں' میں . 
سمجھنے کی مجاۓ اکبر کی ذات تک محدود کرکے اور ایے م ے 
وقت راسخ العقیدہ مسلمان ثابت کرکے خلط مبحت کر رھ ہیں ما اکبر 
کے سے کی ات دین الٹھی کا خاتمہ هو گیا تھا لیکن .اکبر ی 
حکمت عملىی ہے ملک کے اندر جو ے دیٹی اور بدعت کی .ہوا چلی 
تھی وہ کی سے طوفان اور طوفان ہے سیل ے منکام 7 ےہ تھی 
8ھ قیوے سیک ھی امن نے آئی قد کو کرک تر ال 


۱ ۔ تزک چہانگیری صفحہ ے١‏ ۔‫ 


یں رہ ہے 


0 چكھ 


لئ 











٭ 


اختیار نہیں کر لیا تھا ۔ جہانگیر کا اکبر کے دین کا مخالف ھونا اور ۱ 
وت : 
بات ے اور حضرت حدد لڑ کا اوقت کے الحاد کا خالف هونا اور :بات 


6 سس سے مسسے _ 





. ہے ۔ جہانگیر رے حضرت حدد کو زندان ادب میں ڈالۓٴ 2-. اف 
٠‏ گرفتار نہیں کیا تھا بلکە وہ اپنے مخالف ابھرتی ہوئی ایک قوت کو 
١‏ دبانا چاؤْتا تھا شورشن عوام* سے اس ای کی اتصدیق خوق ہے کہ 
حضرت مجدد کا لائحهہ عمل وسیع نوعیت کا حامل تھا ۔ اس ہے ان 
کے متعلق معاصرین کی کسی خراب رآۓ کا اظہار نہیں هوتا جو شیخ ۔ ۱ 
جہانگیر تۓے حظرت قد ل٭ ى قید: کے ضمن میں ضا کرٹ 
سے کام نہیں لیا بلکہ بڑی سیاست اور پخته کاری کے ساتھ اظہار کیا 
سے اور ابی حرکت کو اسلام کے نام معتون کرکے صحیح صورت 
حال کو چھپایا ے اور ہمیں معلوم ہے کہ جہانگیر ایسا کرۓ کا 
عادی کے ؛ یہی طریقھ اس نے نور جہاں کے سابقہ شوہر علی قلی 
شیر خاں کے سلسلے میں اختیار کیا ھے ۔ -‫ 
ہم۔ ممکن ہے کہ مکتوبات کے بغیر ھی مسلمان اسساء کو 
ترویج شریعت کا خیال ہے لیکن ان اسراء کو ہم تزک کا مطالعه 
کرتے وقت جس نیازمندی اور خضوع و خشوع کے ساتھ دربار 


- گی جواؤدہ خر اج باقی با ھ7" کے نام ےہ الووق ہے ور 
ھجری میں وفات پائی ے ۔ گویا یہ مکتوب هر لحاظ ہے ٦‏ وم ے 
پہلے کا ےہ ۔ اس ہے متلق اعتراضات کا جواب دفتر اول کے مختوب 
۳۲ میں جو شیخ بائیع ‏ الذ یق کے نام تہ ۰٢8۵‏ ھا بی پڑفے کا ع 
اور جتاب کی گرفتاری اس جوابی مکتوب ہے کم از کم چار سال بعد 
عمل میں آئی سے ۔ للہذا ان مکتوبات کی بنا پز ؛ شورش عوام ؛ کیا ہو 


سکتی ہے جو گرفتاری سے کئی سال پہلے کانق مشہور هو چکے تھے۔ 


١ 


۸۷۷٥.۰ 





2 


ہ 


چ٭ 


جہانگیری میں سجدہ ریزیاں کرتے دیکھتے۔ ھیں اس کے پیش' نظر 
اوش2 بھی ناقابل قبول معلوم هوتا ے ۔ 

و ے مگقوبات ‏ کے ا ا ا ا نٹ ڈاین 
کا خاتمه هو چکا تھا ۔ وہ تو اکبر کی ذات اور زیادہ سے زیادہ چند 
درباریوں تک عدود تھا ۔ ۔ خود شیخ صاحب کو یه ماننا پڑا ے بلکهە 


وہ اس پر زور دیتے هیں کە ”یه مذھب ہت تھوڑے لوگوں تے ' 
اختیار ق الیکعغ ت7 ھوتا ہے کی اکثر بدعتںی اسلامی عقائد (۲٦‏ 
غلط ترجمانی ,کرکے جاری کی گئیں تھیں اور | کیں اور اس کے حواری: ۱ 


کوشش کا سی ھک ای اساتم کے مطابق ایق کریں ۔ معل مثلا 


بادشاہ کو سجدہ _ کرٹ اسلام_ر کے خطاف کے ا ا اکبر کے 


ساتھ یه دین س کی اث ى ولا نوٹکیگ۔ جنہیں بڑی دانائی کے ساتھ رواج 





دیا گیا تھا ابھی زندو تھی ۔ 


ہ ۔ جہانگیر نے جس شریعت کی ترویچ کا عہد کیا تھا وہ 
.کس طرح خی اسانہی عقاقد و خیالات سس مل کی .اح کی تفصیل 
محضوڈ عددل* یىی مذمی خدباتت ۶ کے زیر عنوان باب دوم میں۔ 
رخ اض کر ساتھ سا رعیای پیش نظر رے کھ. _ جہانگیں“ 
.2 عہد کا _حق_ ادا نہیں ہو سکا ۔ تزک جہانگیری میں وہ 
ین اور شرات کا رسیا ظی آلاےیں جوف جن شراب 


ا سے غیر کو نوش کر جانا اس کے ادنول مشاغل میں شامل صے ۔ سواۓے 


چند ایک احکام کے اور چند ایک باتوں کے جن ہے یه معلوم هوتا 
ہے کہ وہ مسلمان تھیا؛ اس کٔ تمام انصاف اور اسن پسندی ایک 
ڈھونگ بن کے رہ جاتا ے ۔ وہ تفصیل سے ایک ایک عفتے اور کبھی 


.رود کوثر صفحه ٢٣‏ ۔ : ۰“ 7 


١۷/۷۶۵۲۰ 











٭‌٭ 


ایک ایک ون کے حالات تک لکھتااے ۔ لیکن آپ تمام توزک پڑھ 
جائئے آپ کو کہیں وضاحت کے ساتھ یہ نہیں ملے کا کہ کہیں اس تۓ 
ماورمضان کا ذکر کیا هو ۔ صرف ایک جگه افطاری کی کسی جلس 
کا ذکر ملتا ے ؛ ورنه یه مہینه ایمے غائي ے کہ گمان گذرتا ھے 
غاد اس قاتھسی گار سرکرت کا سال موگا 


ے ۔ ' جرگہ مدان اسلام ء پہلے سے قطعاً موجود نہیں تھا اور 
نە ھی اس کے لے عہد جہانگیری مس کوئی کوشش هوئی تھی اور 
نہ ھی اس کے امکانات تھے ۔ بات صرف اتی ہے که چند درد دل 
رکھنے والے اساء اس اس کی کوشش می ضرور مصروف تھے کہ ان 

مقاللے میں ابیعہ اثرات زیاد روکار ٭ه خر جاگین اور ان یىی اس 
شش کی اطلاعیں حضرت محدد لد تک پہنچتی تھی خن کے یش 
نظر ر انھول ۓ شیخ فرید کے نام حوله خط لکھا تھا ۔ انھی خیال تھا 
که علماء کا وه گزوہ کن آپس عتاضر چر متقل تل او عانڈ ہی 
کا کام فتنه انگیزی ھوتیق ے جیسا کهە عہد اکبری مس تبرربہ ہو 
چکا تھا ۔ اس کے لئے وہ آگرے جائےۓ کی تیاری بھی کر رے تھے ۔ 
مکتوبات کے دفتر اول کے مکتوب س۹ میں اس بات کا اظہار موجود 
سے کہ اگر شیخ فرید صاحب وقت کے لحاظ سے مناسب سمجھی تو 
اعل اسلام کے علماء کو اطلام دیں کہ وہ آ کر کفر کی برا لاعر 
کریں ۔ 


لیکن وہ بعد کے حالات کی بنا پر ایسا نة کر سکے اور انھی 
آے وا ی اطلاعات کا خن کی بنا پر یه خیال ھوچلا تھا که اب بادشاہ 
وقت دین کی پشت پناھی کر رہا ے ء اصل منشا معلوم هو گیا تھا 


وین 


١۷۸۶۵۲۰۱7 ۱ ۱ 


سپ ہیں پچ 


او .ء ۰ ۱ ۶ 9ئ ۱ 
ور نئے حکمران کے عہد می جو امید قام ھوں بھی وہ حض سراب 
< پا سے 


.ىا 


دکھائی دینے لی تھی ۔ 
ھم اس موضوع پر تفصیل کے ساتھ اظہار خیال آئندہ ابوای <” 


میں کریں گے کہ کس طرح حضرت مجدد ل" نے اکبری عہد کی پیدا 
کردہ بدعات کا قلع قمع کیا اور شریعت اسلامیه کی ترویج کے لئے 
جد و جہد کی ۔ 





٤ 


باب وم 
فصل اول 


مذھبی خدمات 


حضرت جدد ل٭ کی ہذڈھی اور دینی خدمات کا جائرہ لیے ہے 

: پیشتر ان کے عہد کے مذھی رجعانات کا سرسری خاکہ پیش کرنا 

از کے جاک اس پس منظر کی روشنی میں ان کا کارنامہ اپنی اصلی 
ھپ ہی 


یلوا آزاد لکھتے هس ۔ ”علمەاء کا یه حال تھا کە زبانوں کی 
تلواریں کھینچ کر پلے پڑے تھے ء کٹ مرتے تھے اور آپس میں 
تکفر و تذلیل کرکے ایک دوسرے کو قنا کۓ ڈالتے تھے ۔ ملا 
قاع تی هی شیخ صدر اور سخدوم الملک کا یه حال تھا کہ ایک 
کا هاتھ اور ایک کا گریبان ۔ دونوں طرف کے روٹی توڑ اور شروے چٹ 
ملانوں نے دو طرفه دھڑے باندےے هوۓ تھے گویا فرعونی دور تھا ۔ 
سہطی اور قبطی دونوں گروہ حاضر تھے ۔ ایک عالم ایک کو حلال 
کہتا تھا دوسرا اس کو حرام ثابت کرتا تھا ۔ بادشاہ انہں اپنے عہد 
کا امام غزا یل“ اور امام رازی 2< سمجھے هوۓے تھا ۔ جب ان کا یه 
حال دیکھا تو حمران رہ گیا “٢)‏ 


شیخ جچں اکرام صاحب لکھتے مس ' یه صحیح عے کہ 
خدوم المک ے ترویج شریعت میں شش کی لیکن اس میں انھوں 


16140۷ 003ا 


ہے_ 
۸ ۷۸۷۰۰ 


۱ اگرچه وہ علوم ظاھری میں اچھی ذسترس رکھتے تھے لیکن 


٦٦ 


تے حد سے زیادہ تشذد اور غلو کیا۔ اس زماے میں سہدیه فرقه زوروں 
پر تھا اور چونکهە اس جماعت کی بعض نات اس بالمعروف اور 
نی عنالمٹکر ک. تعمیل میں تھیں ۔ اس لۓ کئی نیک اور مخلص 
لوگ اس میں شریک هو گۓے. تھے اور بعض لوگ جو سہدی. جونپوری 
کے قائل نە تھے وہ بھی سہدویوں کے طور طریقوں کی قدر کرتے تھے۔ 
سمخدوم الملک ان سب کے مخالف تھے اور انھوں نے مہدویت: کا 
الزام دے کر بڑے بڑے پاکباز اور قابل عزت بزرگوں کو سخت 
اذیتیں پہنچائیں ۔ شیخ علائی کو جن کی نیکى؛ حق پرستی اور 
عمل وفضل کے سب مورخ گواہ ہیں ۱ 
کی بنا پر اور غلط تہمتیں لگوا کر کوڑون ہے پٹوایا جس سے وہ شہید 
هو گۓے ۔ شیخ داؤد کو بھی مانھوں ے اسی طرح تنگ کراۓ ک 
کوشش کی ۔ کسی پر مہدویت کی تہمت لگتی ء کسی کی تصنینات کے 
متعلق کہا جاتا ' ازوے ہویۓ رفض ہے آید ؛ غرض ان کا شکنجە هر 


_ ایک کے لۓ تیار رھتا تھا ۔ مآثر الامراء میں لکھا ےے ؛ چوں تلا را: 


عصبیت (که آنرا حمیت دین نامند) بیشتر بود ۔ در پردۂ دینداری 
استیفاۓے قوت غضی بر وجہ اتم ے مود ؛ اور تو اور بدایونیٴ ان کے 
تعصب کا شاق لے 


مذمی اور روحانی زندگی ان لوگوں کی طرح تھی جو نماز کے 
تمام مسائل تو بتا سکتے ھیں اور ھر وقت کتاب الصلوٰة اہنی بغل میں 
رکھتے هیں ۔ لیکن عملا نماز نہیں پڑھتے ۔ زکوٰۃ کے مسائل وہ خوب 
جانتے تھے ۔ لیکن اپنا عمل یه تھا کہ سال کے آخر میں تمام مال: 
یں کے نام ہبہ کر دیتے اور وہ نیک بخت سال کے اندر پھر انھیں 
حیلة شرعی سے زکٰۃ ہے سے بچ جائیں ۔ 


واپس کر دیتی تاکهە اٰاس اسی 


۔ مخدوم الملک ۓ ذاتی مخالفت ‏ 


ان کے حالات پڑھتے ہے معلوعم ھوتا ے, که ْٴ 
و 
وت 





5٦ے‎ 

طرح جب حچ کے متعلق ان سے کوئی پوچھتا کە ”بر شما حج فرض 
شدہ؟ ۶ تو جواب' ملتا ”ۓ؛ وجهە یه بتاے تھے کھ خشی سے جائیں 
تو راقفضیوں کے لک ہے گزرنا پڑتا ے ء تری کی راہ جائیں تو 
زین دشرا دا کک و پت ا ۔ پس. دونوں 

طرح اجائز ہے ....... ٠“‏ ۹ 
علەاء میں اچھے لوگ بھی موجود تھے لیکن انْ کی کوئی پیش 
نہیں جای تھی ۔ مولانا ابوالکلام آزاد رقم طراز هیں “ غازی خاں 
بدخشی نے کہا کہ بادشاہ کو سجدہ جائز ے ۔ علاء نے کان کھڑے 
کۓ ؛ غل مچایاء گفتگو کے سلسلے پھیل کر الجھے ؛ معترض ملانوں 
کے جوش نە دم لیتے تھے نە لیئے دیتے تھے ۔ جواز کے طرف دار 
بڑی ملامت سے انہیں روکتے تھے اور انی بنیاد جاۓ جاے تھے ۔ 
کہتے تھے کە عہد سلف پر نظر کرو ؛ امت ھاے قدیم کو دیکھو ء 


٠وہ‏ عموباً اپنے بزرگوں' کے سامنے تحفۂ عجز و نیاز سمجھ کر ادب ہے 


پیشانی زمین پر رکھتے تھے ۔ مثلا ملائک کا سجدہ حضرت آدم کو 
کیا تھا ۔ 
جواب ظاھر ے که تعظیمی ۔ 
باپ اور بھائیوں کا سجدہ حضرت یوسف کو کیوں تھا ؟ 
جواب تحفۂ ادب پیش کیا تھا نہ که پرستش بندگی ۔ 
بس وھی سجدہ ے پھر انکار کیوں اور تکرار کیا؟ ؟۶۔؟ 
شیخ صاحب لکھتے ہیں ' داڑھیاں میڈواے کے متعلق شیخ 


امان پانی پتی کے ایک بھتیجے ملا ابو سعید تے فتویل دیا ۔ وہ اپنے 





ہرود کوثر صفحه ٢ہ‏ ۔ 


۲ ۔ رود کوئر صفحه ٭٠‏ ۔ 





(۸/0۳ 


ہ۸ 


عم بزرگوار کے جات خاے ھی ساب خوودہ علیہ لے کر 


تشریف لائۓ اور کر مم دکھائی که. آفضرت“ کی عتمت 


میں ایک صحای یں ۔ بیٹا ساتھ تھا ۔ اس یق داڑھی منڈھی ہھوئی تھی ۔ 
آنحفضرت“”* نے دیکھ کر قومایا کہ اھل بہشت کی ایسی ھی صورت 
ھوگی ٢٠۔١‏ 


اس عہد میں ملا جد یزدیل* ٭ اورمعز الملک ل٭ اییے عالم 


بھی موجود تھے جنھوں ے بادشاہ کی بد مذمی برا کر جا خلاف جہاد: 


کہ جائز هوۓ کا فتول دیا تھا اور اس کی سزا میں بجر فنا میں حمیشة 
ھمیشہ کی نید سلا دۓ گئے تھے ...رر یہ رت با وت 
واع لائحة عمل نہیں تھا ۔ 
سے اق کے ۰ 
اس عہد میں جن علوم و فنون کو ترق ہوئی تھی وہ مذھب 
1 روح سے ایگ حجہ تک غیر متعلق تھے ن معقولات کا بہت إضنافہ 


عوا تھا ۔ اس کی وجه یه کی خان :آوزیگ ۓ سرقند 


اور بخارا سے کی معقوی_ علاء مثلا قاضی ابوالمعالی' تا سا جانٴ ْ 
ملا عصامٴ وغیرہ کو وھان سے ال دیا ‏ تو ان میں سے بعض تےۓ 


ٍ هندوستان کى راہ لی اور یہاں آکر درس و تدریس کا سلسله شروع کر 1 


رکھا تا ا ظا رح خشک سنطق _اور فلسفیانه استدلالٰ نے مذھب کی 
اصلی شکل و صورت کو واضح ہھوۓے ہے ک در وا تھا ۔ 
بی وھ می رر تی ہپ کس نے ایک 
گولئے میں بی جانا می ملانتی کا راہ سو رکھا تھان سا 
کے سامنے سجدہ نہ کرکے قید و بند کی سختیاں جھیلیں اور اپنی چرأت 
اور اتباع شرع سے مغلوں کے خلاف شرعی احکام کا سد باب کیا ۔ آپ کی 





١ء‏ رود کوئر صنحه ۵ہ ۔ 


3 
0 
1 
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اس ٹیک مثال نے لوگوں کو جرأت: دلائی ۔ جو دے بیٹھے تھے وہ پھر 
دلیر هو گۓے اور شرع کے احکام ایک دفعه پھر ھندوستان میں عام 
هوۓ لگے ٢٤۔!‏ 

آپ ۓ ؛؛سخت جانڑھی سے مسلسل جد و جہد ی کھ حالات 
کارخ پھیر دیا جاۓ۔ اس مقصد کے لئے حسب ذیل طریقے اختیار 
کئۓ ۔ اولا' یه کە اپنے سیدین کک ایک بہت بڑی تعداد کو اس کام 
کک لق تیار کیا اور ھر طرف انہیں بھیَجّا کہ اسلام کی تبلیغ کریں ۔ 
اتباع سنت پر زور دیں اور لوگوں کو دائرہ شریعت می واپس لائی۔ 
یه کام نہ صرف هندوستان می بلکه بیرون ھند کے متصله مالک اسلام 
میں بھی موثر طور پر گیا گیا ۔ 

ثانیاً یه کە مختلف 0ت و ری 
شروع کیا اور ران خطوط ى بڑیٰ کثرت سے اشاعت کی گئی ۔ 
خطوط میں حقائثق مذھبی ہے ےت 
ذیاً جاتا تھا ۔ 

ثالثاً یه کہ دربار شاھی کے بڑے بڑے امراء کو حلقۂ ارادت 
میں داخل کر لیا کە وہ اپنے حلقۂ اثر مس انقلاب پیدا کریں اور 
بادشاہ کے قلب کی کیفیت کو بدلنے کے لئۓے اپنے اثر کو استعمال 
کرتید۔ 

ابع یه که جب اکبر کا انتقال ھو گیا اور جہانگیر تخت نشین 
ہوا تو شیخ احمدادٌ نے جد و جہدی کہ لوگوں ہے یه عہد 
لیا جاۓ کہ خلاف اسلام احکام شاعی کی اطاعت نہیں کریں کے ۔ 
اس جد و جہد کو فوج شاھی تک وسعت وی کئ؟* ٢‏ 





۱ ۔ رود کوثر صفحه‎ ١ 
۳٣ ۔‎ ۳٣۵ ۔ نظریة توحید صفحه‎ 


٢۷0۸316140۷ 





: ای 
ڈاکٹر برھان الدین احمد ‏ نے آپ کے مندرجہ بالا لائحۂ عمل 

و جن اطلاعات و آغیار ک) کا پر لب کرک لی کیاےع ات ْ 

میں مکتوبات اور روشة القیونہ کے حوالے شامل ہیں ۔ .میں .- ' 

روش القیوسهہ کے حوالوں۔ پر ان ی عہالعد آرال اور جھ سے معجازۃ : 

عقیدت کی بنا پر اعتاد نہیں ےہ ۔ للہذا ان تمام باتوں کی. تصدیق کے 

لئے مکتوبات سے رجوع کرتے ہیں اور آئندہ ابواب کو مکتوبات کی 


روشنی میں س تب کرین کے 





ا ۷۷۸۶۵۴۰۰7 





وا ات خواہ وہ 
“” ھر بذعت ستت کو دور کرئےے وا ی 


حسفه هو یا سیئھ بیہہہ..ا, )) 


مکتوبات دفتر اول ؛ مکتوب ۱۸۲ ۔ 


001614+0۷ 


اضل خوم ٰ 


رد بدعت اور احکرام سنثت ۲ :7 





کیا آپ دہ تی ۶ا 7 





اس سوال کا جواب اثبات میں دینے کے لۓ یه لانہی ے کہه 
آپ ی ان خدمات پر نظر ڈا ی جاۓ جو آپ ۓ تجدید و احیاۓے دین 
و کے لئے سر ااإام دی ے أتِ میں سپ سے ہل اور غابان غاست یہ ےر 
که آپ_ ے _دین_ سے _۔بدعت_کو۔ثکالئے پر:بڑا زور دیا اور اس طرح 
۰ وقّی مضلحتوں اور نفسانی فائدوں کی ینا پر دین اسلام میں جو نی 
چیڑیں عقائد و اعال کی صورت میں شامل هو گئی تھیں انھیں دین ہے _ 
باھر نکالنے کی ضرورت کا احساس تیز ہو گیا ۔ 
مکتوبات کے مندرجہ ذیل حوالوں سے دیکھۓ ہارا یه دعویل 
2 حد تک صحیح ےے ۔ ”' علاء ے بدعت یىی دو قسمیں قرار دیں ھیں 
حسنه اور سیئه ٤‏ حسنه اس نیک عم ل کو کہتے ہیں جو آنحضرت اور 
خلفاۓ راشدین علیہمالصلوٰۃ والسلام کے عہد کے بعد پیدا ھوا هو اور وہ 
سنت کو رفع نە کرتا هو ۔ بدعت سیئد وہ عمل ہے جو سنت کو رفع 
کرتا هو۔ ٠‏ 
یه فقیرَ ان بدعتوں میں ہے کسی بدعت میں خوں اور نورانیت 
مشاہدہ نہیں کرتا ۔ ظلمت اور کدورت کے موا ان میں کچھ حسوس 
1> آپ جک وئت گی زویو بد کے جی علۃ اور موفیہ ے آپ ' دم مر 


کو تسلم کیا ے ان کے ارشادات کی تفصیل کے لئے زبدة ا لمقامات اور 
جواھر مجدذیە دیکھۓے ۔ و ا 





۱ ح ۱ ۱ ٴ ١۷/۷۶۵۲۰‏ 








کاو 


نہں ھوتا ۔ اگرچہ آج کسی بدعتّی عمل کو ضعف بصارت کے باعث 
تر و تازہ معلوم کریں لیکن مستقبل میں جب کہ بصرت تیز ھوگق 
تو یة واضح ہو جائےۓ گا کہ اس کا نتیجہ نقصان اور ندامت کے سوا 
بوقت صبح شود همچو روز معلومت 
کە باکە باختۂ عشق در شب دبجور 

حضرت خعر | لبشر صلے اللہ عليه و آله و سلم فرماۓے ھس کهہ 
سٰ احنثاق اتا غتاعاس سصىه قیو رذ رھلا جو 
چیز مےدود هو وہ حسن کہاں ہے پیدا کر سکتی ہے ۔ 

اور آحفضرت صلی اللہ عليه و آلہ وسلم نے فرمایا ےہ کهھ 
اسا بعد فان خیر الحدیث کتاب ال وخیرالھدی عدی ید 
و شر الامور حد ا تھا و کل یدعة ملالة ...... جب 
هر بدعت ضلالت ہے تو اس میں حسن کے کیا معنی ہیں ؟ 

نیز جو کچھ احادیث ہے مفہوم ھوتا ے وہ یه ۓے کە هر 
بدعت سنت کو رفع کرنے وا ی ہے اور کسی کی کوئی خصوصیت 
تہی ۔ پس هر بدعت سیئه ے .. , اور حسان ے روایت ےکه آپ نے 
فرمایا ساابعدع قوم بدعة فق دینہم الا ترفع اللہ من سنتھم 
سثلہا ٹم لا یعید ھا الیہم ف الیوم القیٰمة ۔ یی جب 
کوئی قوم دین میں بدعت کو رواج دیتی ھے تو اللہ تعا ی اس جیسی 
سنت کو ان میں ہے اٹھا لیتا ے اور وہ اس ہے ھمیشہ کے لۓ محروم 
رہ جاۓے ھی ۔ : 

جانا چاھےکہ بعض بدعتس جن کو علماء و مشائخ سنت 


ھوتا ے که سنت کو دو ر کرۓ والی هں ۔ بلاواسْضشة گق, ہت ےھ 


(٠ ہ“"‎ 


××" 


"قن دینے میں عماہے. کو بدعت_ حسنه کہتے ھس حالانکھ بی 


بدعت سنت کی رافع ھے کیونکە عدد مسنون (تبن کپڑے) پر زیادق ۔ 


چپ جوم اور سخ عبت رق رک اور اسے هي معائع نے 
شمله و دستار کو بائیں_ طرف چھوڑنا پسند کیا ھے حالانکهہ شملے کا 
دونوں: کندھوں کے درمیان چھوڑنا سنت ہے ۔ ظاھر ےہ کہه بدعت 


سنت کو دور کرتی ہے اور ایسیے ھی وہ بات ےہ جو علماء ے نماز 


کی نیت کو سستحسن جانا بے یعنی دلی ارادے کے ساتھ ساتھ زبان ے“ 


بھی نیت کے کلمات ادا کرتے چاہیں حالانکہ یہ فعل آنحضرت 
صلی اللہ عليه ا لصلوٰۃ والسلام ہے کسی صحیح یا ضعیف روایت ‏ ہے 
ثابت نہ ۓ اور نہ اصحاب ا کرام (ڈ اور تابعین عظامل* سن کے 
انھوں نۓ زبان سے نیت کی ہو ۔ وہ چب اقامت کہتے تھے تو فتط 


مسےے 


تکیر تحرعمہ_ ھی فرماے تھے ۔ بس زبان سے نیت کے الفاظ ادا کنا“ 
بدعتِ ے جسے بدعت حسنه _کہتے ھس اور اس فقر کا یه خیال ھے 


کہ یه بدعت رفع سنت کا تو ذکر ھی کیا فرغی کو بھی وفع کرقِ 
ہے کیونکە اس طرح اکثر لوگ زبات کي ادائیی ھی تک کفاید 
کرنتے ہیں اور انھیں ۔۔دل کی غفلت کا_کوئی ڈر نہیں ھوتا ۔ پسن اس 
طرح نماز کے ایک فرضوں من سے ایکورفرش یعنی نیت قلبي متروک 
ہو جاتا جے اور یہ ترک نماز کو فاسد ہوتۓ تک لے جاتا ے ۔ ممام 
بدعتوں کا ہی حال کے کیونکە وہ سنت پر اضافے ہیں خواہ وہ کی 
قسم ک ھوں ۔ زیادق عرحال میں نسخ ھوق تھے اور شمخ رفع ے ۔ 

پس آپ پر لازم ہے کہ رسول القہ صلی اللہ عليه وسلم کی متابعت 
پر کمر بستھ رھیں اور اصحاب اکرام رضی اللہ عنہم کی پروی پر کفایت 
کریں کیو نکه وہ ستاروں کی مانند ہیں جن کے پیچھے چلنۓٗ می 
ھدایت یای ہے ۔ یاد وۓے کہ قیاسٌ اور اجتہاد کوئی بدعت نہیں 


ہی 59" 
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سنے 


۵ء 


کیونکہ وہ نصوص کے معنوں کو ظاہر کرنے کے لئے هیں اور کسی : 


زائد اس کو ثابت نہس کرتے ۔ پس داناؤں کو عہرت حاصل کرنی 
چاھئے ۔ ٠‏ ئے؟ یه مکتوب آپ ے کابل کہ مفتی خواجه عبدالرحمن 
جو لکیا بس ۔ 

مرمحمد نعمان کے استفسار پر مکتوب ۱س دفتر اول می فرمااے 
میں ۔ آپ نے پوچھا تھا کہ ذکر جہر ہے منع کرتے هیں که 
بدعت ے ۔ حالائکە اس سے ذوق و شوق پیدا ھوتا ے و لیکن ان“ 
اور چیزوں سے جو آنحضرت عليه الصلوٰۃ والسلام کے زماۓ میں نہیں 
تھں ثلا لباس مس شال شال اور فرجی وغبرہ ان ےکیوں منع نہی نکررے ۔ 


مورے لی آنحضرت صلی اللہ عليه وسلم کا عمل دو طرح 
کا ھےء ایک بباد کے طریقے پر اور دوسرا غرف و عادت سے طور پر ے 
وہ عمل جو عبَادت کے طریق پر ھے اس کے خلاف کرنا بدعت منکرہ 
جانتا ھوں اور اس کے منع کرۓ میں بڑی تاکید کرتا ھوں که یه 
دین می نئی بات ے ۔ ۔ للہا سردودِ سے ؛ اور وہ عمل جو عرف اور 
عادت کے طور ےے اس کے خلاف عمل کو بدعت منکر نہیں جانتا اور 
لہ اس ہے منع کرےۓ میں شدت و مبالغه کرتا هوں ۔ کیولکه وہ 
عمل دین ہے تعلق نہیں رکھتا ۔ اس کا هونا یا نە هونا عرف و عادت 
پر مینی ہے آه کھ دین ٍومذھبِ پر ؛ شہروں کے عرف (رواج) میں 
فرق اور تضاد ھوتا ے ۔ اییے ھی ایک ھی شہر میں زمانوں کے تفاوت 
کی وو کے عرف میں فرق هوتا ہے ۔ البته عادی سنت کو بھی (اس 
ضمن میں) مد نظر رکھنا بہت سے فائدوں اور ے شعار سعادتوں کا 


ص2 ۸ 


١‏ مکتوبات دفتر اول مکتوب رو ۔ 


۸۷۷.۰ 





یں لد 


ھیں ۔ ایک کی ٹا دوسری کی تنا کو لا 


ے٦‎ 


سنت اور بدعت دونوں پوری طرح ایک دوسرے کی صد 
زم ے ۔ پس ایک ک5 زندہ 


گرلا دوسزے کا عارناً ہے یسی مت کا ؤئند: کرتا پیفت کر وا 


کرنا ے اور بالعکس ۔ پس بدعت خواہ اس کو حسنہ کہیں یا سیئه ءٴ 


اس ہے سنت کا ترک کرتا لازم ٹھہرتا ے ۔ شاید حسن اضاق کو 
پیش نظر رکھا گیا ہوکا ۔ کیونکہ حسن مظلق کا وہاں کوئی مقام 
نہیں ےہ ۔ تمام سنتیں اللہ تعالول کے نزدیک متہول و پسندیدہ ہیں اور 
ان کی ضدیں یعی بدعتیں شیطان یىی پسندیدہ ہیں ۔ آج 2 بات : بدعت 
کے پھیل جائنۓ کی وجہ سے اکر لوگوں کو ناگوار معلوم .ھوق ے ۔ 
لیکن کل انھیں معلوم هو جاۓ گا کہ ھدایت ہرکون ہے ۔ ہم یأ وہ ۔ 

منقول ے کهہ حضرت مہدیە(۔ اپنی حکومت کہ زماۓ میں 
جب دین کو رواج دیں کے اور سنت کا احیاء کریں گے تو مدیٹے کا 
عالم جس تے بدعت پر عمل کرنے کو اپنی عادت بنا لیا ھوگا اور 


0 حسن خیال کر کے دین کے ساتھ (جزو) ملا لیا هوکا تعجب سۓ 
کہے گا کەہ اس شخص مہدی (ح نے ھمارے دین کو برباد کر دیا_ 


ہے ؛ تباہ کر دیا ے اور مذھب و ملت کو فنا کر دیا ے ۔ حضرت 
مہدی ل“ اس بدغتی عائم کے قتل کا حکم صادر فرمائیں گے ۔ کیونکه 
وہ اس کے حسنہ کو سیئہ خیال کریں کے ..,., “٤۔'‏ آپ نے ملا 
احمد برق کو یوں لکھا ہے ۶ ایسے مقامات می جہاں کفر کا دور 
دورہ هو اور بدعتیں جاری هوں علوم شرعیة کی تعلم دیں اور فقہی 
احکام کو پھیلائیں:۔ کیونکه ہی دونوں اصل مقصود ھی اور ان 
ھی پر ترق و نجات کا انحصار ہے ..,, ٢٢۔٢‏ >5 

١۔‏ مکتوبات دفتر اول ء مکتوب ۵ بنام ملا چد طاھر لاھوری ۔ 

۲ ۔ مکتوبات دفتر اول ٤‏ مکتوب دے۔ ۔ -- : 





و می 


اتی وپ 


ثواب صد شہید است - ازیں جا بزری ایں عمل را دریا_ِ مندء اما ایی 


سے 


ملا صاحب نے اس مکتوب کو حرز جان بنایا اور اس پر عمل 
وت دکھایا ۔ جناب مجدد ل" ۓ اس پر بڑی خوشنودی کا _اظہار 
فرسایا در احادیث صحاح اتد اعت ک٭ هر که احیاء سنت تماید ء 
بعد از آں کە عمل بآں سنت مرتفع شدہ باشد ء باشد آں کین را 


تر ذفیقة برغایت كتثد ۔ کہ کار بیاقاظ اققعه ٹگکتذابہ یکے مه 


باعث ظہور بسیار سیئهہ نگردد که آخرالزمان است و آوان ضعف 
اسلژم ہے,ے شا ۱ 
و نقشہندیهە .۔حضراتِ وکا _سذت ی متابعت لے لازم پکڑا ےۓے اور 


بدعت سے اجتناب کیا ھے ۔ یہی وجہ ہے سا یں 
کولت میسی سو اور احوال نه رکھتے ھوں تو بھی خوش ہیں اور اگر 
احوال ھوں اور متابعت مس کوئی نقص هو تو ان احوال کو پسند 
نہیں کرے ۔ بھی وجہ ے کہ ان بزرگوں نے سماع و رقص کو جائز 
_ نہیں سمجھا ۔ بلکہ ذکر جہر کو بھی بدعتِ مان .کر اِس سے منع کیا 
ے اور جو فائدے اور ثمرات اس کا نتیجه ھں انض کی طرف سملتفت 
نہیں ھیوػ۔ ایک دن میں حضرت ایشانَ و اللہ عليه کی ملازمت 
میں محلس طعام میں حاضر تھا ۔ شی خغکمال نے جو حضرت خواجه (< کے 
خلص دوستوں میں نے تھا ۔ کھانا شروغ کرتے وقت حضرت ایشاں 
کے حضور میں اسم اللہ بلند آواز ہے کہا ۔ اس پر حضور بہت اخوش 
هوۓ اور اں تک اہے جھڑکا کہ فرسایا اس ہے کہہ دو که 
ھماری جلس طعام میں حاضر نہ ھوا کرے اور میں تے حضرت ایشاں 
سے سنا ۓے کہ حضرت خواجه نقشبند قدس سرہ؛ علماۓ بخارا کو اپنےساتھ 


بے مکقوبات' دفتر سوم + مکتوب ۵ کے 


ے 


۸۷۷٥.۰ 








نہ 


۱ 


ا 


ہے 


لے کو حضرت امیر کلال ل” ی خانقاء آو ہیں گئے تا“ تاکە > انھیں ڈ کر ذک ر جہر 
اع کریں ۔ علماء ے حضزت ائر ۔ کی عدمت میں عرش کي“ 
”كه ف کی یر بذعتہے ته کیا کریں ۔ٴ انھوں نے جواب :میں یه 


فرمایا کہ ہیں کریں گے ۶ہ 
شی سی 
× رد ہے ہو اد ید ہی وو کی جا رح روشن ھو ۔ 


عققت نے ہں ان یق ”رق روشنی اور نور نہیں هوتا اور نە ھی اس میں 


مسارطز ق ذرا کے۔ جدسعک دی عالر ہے عال سے ۔ یا تو سن تکؤ 
دور کرنے وا یل ھوگق یا اس ہے سکوت کرااۓ وا ل ھوگ ۔. ساکت 
ھوتۓ ىَ صورت میں یقینا سنت پر زائد هویق اور یوں اس کی ناسخ 


ہے ۔کمونکه نص پر زیادتی اس کی تسنیخ کا حکم رکھتی ھے ۔ اس 


ھرقسم کی بدعت سنت کی نقیض مہ ۔ ھاے افسوس ء انھوں' اے دینٌ 


ب / 2 کال اور پسندیدہ اسلام میں جلن - آعمت تمام ھو سی ہے بدعت 


صدةً "کے حسنھ ھوےۓ کا حکم کیسے دی گے ما ۓهھ نہیں چالٹے کا دیج" 
کے اکمال و اتمام اور رضا کے حاصل هوٴَےَ کے بعد دین میں کوئٹی 
نی بات پید| کرنا حسن سے سرت دور ے ۔دفماذا بعدالحق ٴ 


الا الضلال (حق کے بعد گمراہی کے کے سوا کیا ۓے!) اگریہ لوگ 
جانتے کہ دین میں اس محدثہ کو حسن کہنا دین کی غیر کاملیت 
کی دلیل سے اور نعمت کی ناتمامی کا اظہار ے تو هر گز اس قسم ک 
دلیری نہ کرتے. ہے ریٹا لا کو اغاتا . ,٢٤۔٢‏ ۱ 


!ا پوت عہد نبوت ی دوری کے باعث پوشیدہ ہو رھی ہے اور 
پدعكت ت جھوٹ کے فروغع کی وج سے مایاں ہو رھی ے ۔ بدعت ک 


سمسسمضکاقے ہم ہیں 


7 مکتوبات دفتر اول زٔ مکتوب ۲ 5 ٌ خواجه عبداللھ و عبیدال‎ “١ 
٠< ۔ مکتوبات دفتر دوم ۰ مکتوبٰ ۹ ؛ ۶ بٹنام سید میر حب الہ‎ 


ذ 
0 


1 











۹ے 






71 ٍ بدعة ضلالة ء بدعت دین کو 
کاٹنے وا لی کلہاڑی ہے اور سنت چمکتا هو ھوا ستارہ ے ۔ بدعت کا دور 


کرنا اسلام ى تقوبت کے لۓ لازمی ےے ۔ خدا تعالول علماۓ وقت کو 
توفیقی دے کە کسی بدقعت کو علة گہٹر تق جرآت نه 'کرتی نے 
کذشتہ زماۓ میں اسلام قوی تھا اس لئے بدعت کی تاریکی کو اٹھا 
سکتا تھا اور ہوسکتا ے کہ بعض بدعتوں کے ظلمات نور اسلام کی 
چمک می نورانی نظر آے ھوں ۔ اور حسن کا حکم پا لیتے هوں لیکن 
آب حالت دگرگوں بے ۔ صوفيه وقت بھی اگر انصاف ہے کام لیں تو 
انھیں سواۓ سنت کے کسی اس میں اپنے پبروں کی تقلید نہ کرنی 
چاھۓ اور اپنے شیخوں کا بہانه کرکے بدعت پر عبل تذظریں۔ ٠.‏ ۶م" 


سمت 


یں گ بدعت حسنهہ ے بدعت سیئد کی طرح پرھیز نه 
> کروی تہ ھے آٹکنا "کمال کی دولت کی ہو جان کے دماغ تک نہیں 
پہنچ سکتی ۔ آج بات سشکل معلوم هوق ہے کیونکهہ تمام سا 
دریاۓ بدعت ہی غرق ہے اور بدعت کیٴْ تاریی سسلط ہے کس ىٰ 
حجال ے کہ بدعت کے دور کرنے کا حوصله ظاہر کرے اور سنت کے 
احیاء کا دعوعل کرے ۔, “٢۔؟‏ _ 
”سب ہے اعلول نصیحت سعادت مند دوستوں ے لئے یه ے 
کہ سنت کی متابعت کریں اور بدعت ہے بچیں ؛ جو شخص کسی 
نتز وک سیت کو لد کرے اہے سو (ء .) شییدوف کا ثواب ملتا 
ر ۔ مکتوبات دفتر دوم“ مکتوب نم؟ ینام برخوردار خود خواجه خد” عیسیال” 
مکتوبات دفتر دوم “مکتوب مم ۶ بتام سید شاء ید” ۔ 


جاری کرنا دین قَّ بربادی کا موجب ے اور بدعتی یىی ۱: کرئا : 


16140۷ 003ا 





ہے 


۸ ۰ 


ہے ۔ تو معلوم کرنا چاھۓ کہ جب کوئی فرض یا واجب کو زندہ 


کر تو اس کا اجر کتنا ھوگاےےےے )ے۹ 


انھوں ۓ دفتر سوم کے مکتوب (ہےٴ میں حسام الدین مرزا 
کو اس کے استفسار پر سولود خوانی کی تچّلس قائم کرتے ہے منّع فرمایا 


ے ۔ دفٹر سوم کے مکتوب رم میں کسی - ار با غورتوں کى 
بیعت کے بارے میں تفصیل بیان کرتے هوۓ اس عہد کی 


. 


بنعتوت ےد و کے کی تاکید ے ۔ ان ہیں قبیموں اف _نام کا روزم 
رکھٹا ؛ جیجک چک میں اتا ی۔کرامات واثرات کے بڑے توھمات اور 


بدعت کی خرابی ٤‏ ھندوژؤں کک رسومات کے مطابق کیروے ” کپڑے 
پہننے وضرہ کا بیان ے ۔ ےت 


”ہہ ہہ ٤‏ 





تہ 


١‏ ۔ مکتوبات دفتر دوم ؛ مکتوب ےہ ء بنام شیخ فتح خاں انغان ۔ 


١ کو‎ 





دج 


یو ا سوا ہہ 


ےس لو پا تھے 


۷۷۷۵۸ 161+] 


٤| 


طریقت کی ضرورت اس لئے ہے کہ شرعی تکلیفات 
کو نجا لاۓے میں آسانی هو اور استدلالی یقین کشف ہے 
بدل جاۓ اور اطمینان نصیب هو ....,.. مشاهھدے 
اور مکاشفے شرع کے خلاف ھوں تو انھیں یم جو کے 
ھلے بھی تبول نہیں کرنا چاٗئ 1 مکتوباٹ 





۷۷۱, 
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۷۸۷٥۰ ۸ 


باب سر سے 
فصل اول 
اصلاح تصوف (اصل طریقت) 





بدعت کی لطیف ترین صورت باطنی علوم کے پیراؤں میں جب 
اپنا ظہور کریق ہے تو ھم دیکھتے ہیں کہ اس کے تسلیم کر لینے 
میں ذرا تاسل نہیں کیا جاتا ۔ جس طرح شعر میں ے شمار ایسی 
باتوں کا اہی و دیا جاتا ہے اور ان پر کوئی گرفت نہیں ہویق 
عو 1 از ہیں آ8ا گیا جاۓ توٴھر حالت میں وچنش ‏ آوز لیا 


شریعت اسلامیه سے ایک طرح کی ے تعلقی اور احکام شریعت یىی 
ے اثری اور ظا ھریت کو موضوع سخن بنایا جا رھا تھا اور یه4 خیال 
عوام سے قطع نظر خواص کے هاں بھی عام ھو گیا تھا کہ شریعت 


اور طریقت میں بعد المشرقین جے ۔ اس طرح اسلام یی اساسی قدروں : 


پر کاری ضرب پڑقی تھی اور اس کا بہت کم لوگوں کو احساس تھا ۔ 
دین الہی اور صلح کل کے فلسفے کے پس پردہ یہی جذبہ کارفرما تھا 
کهہ رسالت* پر ابمان لاتے کے بغیر اور شریعت اسلامیہ کے احکام کو 
جا لاہنےۓ کے بغیر ھی امن پسند اور صلح جو انسانوں کے لۓ بھی خدا 
کے ہاں وھی مقبولیت تسلیم کی جاائۓ لگی تھی جو شمع رسالت” کے 
پروانوں: اور دین اکمل کے شیدائیوں کے لۓ موعود ہے ۔ جناب 
محدد ل“ ہے اس دقیق مسئلے کو بڑی اچھی طرح جان لیا تھا ۔ , 








اقتس 


وم حند میں سرمایڈ ملت کا نگریان ۔ 
: اھ غ ہز رکٹ گیا جس کو خہردار :؛ 


وو انھوں ےن تصوف کی جس طرح اصلاح 1 اس کاإ کچھ اندازہ 
قیل کی اقتیامات یں سز کا ےجو ان کی مفوات ہ لئے آئے 
نھیں ۔! ے 


: ” اور یه جو بعض مشائخ قدس سرھم کی عیارتوں میں مٹکر ے 

۱ غلبے کے وقت کفر کی تعریف اور زنار باندھنے کی ترغیب وغیرہ ہائی ۱ 
جاتی ہے ۔ اس کا مفہوم ظاہر ہے ھٹا کر اس کی تاویل و توجیه کرنی 
چاہۓے ۔ وہ سکر کے غلیے کے وقت ان منوعات کے ارتکاب میں معذور 
ہیں اور وہ لوگ جو اھل سکر نہیں ہیں وہ اگر ان کی تقلید کریں تو 
معذور نہیں ھیں نہ ھی ان کے نزدیک اور نه ھی اھل شرع کے 
الافکتا, ہے ۶'اے؟ 


”علوم لدنی کے درست اور صحیح هوۓ کی علامت یہ ہے کهھ 

١‏ وہ علوم شرعی ‏ کے صریج مطابق هوں ۔ اگر ہال بھر بھی فرق هو تو 
: وہ سکر ہے ہے اور حق وھی ے وہ علماۓ اھل سنت والجماعت نے 
تحقیق کیا ے ۔ اس کے علاوہ زندقه یا الحاد ایا وقتی فکر یا غلبه حال 

سے اور (شرع کے ساتھ) یه تمام مطابقت مقام عہدیت میں میسر 
ےی کسی شنخضی ۓے حخضرت خواجہ لفگہنہ قدس سوہ ہس سوال 

کیا کہ سلوک ہے مقصود کیا ے ؟ آپ نے فرمایا ید کہ اجعا ی 


ھمیں افسوس ےہ که ہم طوالت کے خوف ہے سمام متعلقه حوالوں کو 


پیش نہیں کر سکتے ۔ 
مکتوبات دفتر اول ؛ مکتوب ہم ؛“ بنام عبدالرحم خانخاناں ۔ 


۸۷۷٥.۰ 





۳۷۴ .۔ 


معرفت تفصیلی ہو جاۓ اور استدلا لی علم 1 علم سے بدل جاۓ ۔ 
اتھون ۓ بہ نہیں قربایا کھ ڑسلوک میں) ععاوف اشرعیه ہے زیادہ 
کوئی اور معرفت حاصل کی جائۓ ۔ البته یه درست ہے کہ اثناۓ رام 
میں بعض اسور علوم شرعیہ کے غلاوہ پیدا موے میں لیکن اکر 
٠‏ منزل مقصود تک پہنچ جائیں تو یە امو زائدہ پریشان ھوکر دور هوجاۓچ 
ہیں اور داي شرعی تارف مفصل ظور پر باق رہ جاے میں اور 
استدلال کی تنگی سے نکل کر کشف کے کھلے اور صاف سیدان میں 
آ جاتے هیں ۔ یعنی جس طرح نی صلی اللہ عليه و آلە وسلم ان علوم 
,کو بذریعہ وحی حاصل کرتے تھے ۔ یه بزرگوار (اصحاب کشف) 
انھیں الہام کے طور پر اٹ کی اصل یعنی حق تعالیل سے اخذ کرت 
میں بت علماہ ہے ا۵ علوم کو ضرائم سے اع وک اہمال .سے 
طریق پر بیان کیا ہے ۔ ان بزرگواروں (کشف والوں) کو یه 
علوع اتبیاء کی طرح تقصبلی اوز کشتی طور پر حاصل ہوتے ہیں ۔ 
فرق صرف اصالت اور تبعیت کا ے ۔ اس قسم کے اولیاء میں ہے بعض 
کو دور دراز زمانوں کے بعد منتخب فرماتے ہیں ے,, ١_٤٤٢‏ 


وت ہر ا -. یچ ا )ای 
ماد آپ نے لکھا تھا کہ بھیخ جیدالکییر چٹی لے ہز نل ہی 
ہے“ حق تعالیٰ عالمالغیبِ نہیں رے ۔ میرے خدوم ! فقبر کو اس قسم 


کی باتیں سننے یىی ھرگز تاب نہیں ۔ ے اختیار مہری فاروق رگ جوشَٴ 
میں آ جاق ہے ادر اس میں توجیة و تاویل کی طرف فرصت نہیں دی ۔ 
ان باتوں کا قائل شیخ کبیر کی هو یا شیخ اکبر شامی ء میں تو 
چد عری عليه الصلوۃ والسلام کا کلام درکار ھے. نە کە٭ ھی الدین 
عری اور صدرالدین قونوی اور عبدالرزاق کاشی کا کلام ء ھم کو ۔ 


١۔‏ مکتوبات دفتر اول ٤‏ کوٹ پ۰ ہتام شیخ نظام تھانیسری ۔ : 





سس تھے ا ہے مم ۷۸۷۶۵۲۰۳ 





۵ہ 


انص سے کام ہے نہ فص سے ؛ فتوحات مدینه (احادیث) ے ہم کو 


فتوحات ۔ مکه سے لاہروا و ے نیاز کر دیا ھے ۔ حق تعالیٰ قرآن مجید 
ہیں آی قورت علع فی دے کرتا ہے ار اف آوا کو عاتم عیب 
فرماتا ہے ۔ اب حق تعالول سے علم غیب کی نفی کرنا بہت ھی برا 
سے اور حقیقت میں حق تعالول کا انکار ےے ۔ غیب کے کچھ اور معنی 
بیان کرۓ اس برائی کو دور نہیں کر سکتے ۔ چھوٹا منه بڑی بات 
والا معامله ے ۔ کاش ان کو اس قسم کے صریجح خلاف شرع کلمات 
ادا کرۓ پرکس چیز نۓ آمادہ کیا ۔ اگر منصور اناالحق اور بسطامی 
سیحاتی کہتے ہیں ۔ تو وہ معذور ہیں ' کیونکهہ جملہ احوال میں 
مغلوبٰ ہیں ۔ لیکن اس قسم کی کلام احوال پر مبئی نہیں ۔ بلک علم 
سے تعلق رکھتا ے اور کوئی تاویل اس مقام میں مقبول نہیں ہے ء 
کیونکه تاویل صرف مستوں کے کلام کی کیا ا کرے میں :اگ متکام 
کّ ماد ایسے کلمات سے خلق کی طرف ہے ملامت حاصل کرنیق ہو 
تو تب بھی مکروہ ہے ۔ ملامت کے کئی اور طریقے ھیں ۔ 
_ باتوں کی کیا ضرورت ہے جو کفر تک پہنچا دیں .., '۔' ۱ 


*. . ,. جہان۔کو اپنے صائع کے ساتھ کوئی نسبت نہیں ہے ۔ 
سواۓے اس کے کھ اس کی خلوق ہے اور اس کے اسماہ ؛ شیون اور 
کمالات پر دلالت کرتا ے وہاں اتحاد ء عینیت ؛ احاطه ٤‏ سریان 
اور معیت ذاتیة کا حکم لگانا مغلوب الحال لوگوں کا کام سے ۔ 
لستقم الاحوال بزرگوار جنہیں اس نے صحو کا پیالە پلایا ے ۔ جہان 
کو اپنے صائع کے ساتھ سوا مخلوق اور مظہر ہونے کے (ور کوئی 


۔ مکتوبات دفتر اول ؛ مکتوب ٠٠١‏ ؛ نام ملا حسن کشمیری ۔ 
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۸٦ 


لسبت نہیں دیتے اور علماۓ اھل حق کی طرح. احاطه ٤‏ سریاںِ اور 


معیت کو علمی جالتے ہیں ۔ 


تعجب ہے کہ صوفيه کی ایک جماعت ذاتی نسبت کو احاطہ 
اور معیت کی طرح ثابت کے ھیں اور ساتھ ھی اس بات کے بھی 
معترف ہیں کہ ذات ہے تمام نسبتیں مسلوب ھیں حل کەةٴ صفات 


ذاتیه بھی ء جالائکہ یہ تناقض ھے ۔ اس تناقض کے وفع کرنے کے لئۓے 


أات سس بس اتت (تتزلات) کا ثابت کرنا فلسفیانہ تھقیقات 1 طرح 
ے جا لف تہ ۔ صحیح کشف والے بزرگوار ذات حق کو بسیط 
حقیقی کے سوا کچھ نہیں جانتے اور اس کے سوا جو کچھ ہوا ہے اسما 
میں داخل سمجھتے ہیں ے,, ١_٢٤٢‏ 


ح‫ 


''طریقه نقشہندیہ میں واقعات : کا کچھ اعتبار نہیں: 


٢۲_٢٤ 6 


٠‏ منازل سلوک ط ےکرتے کا مقصد ایمانْ حقیقی حاصل کرنا ہے ۔ 
جو نفس کے مطمئنہ ہوئۓ پر وابستہ ے ؛ جب تک نفس مطمئنه نہ 
غوابات تاکن ۔ ید اطمیفان کے دج پر قابي۔ سیلئنتا کے بنیز 
نہیں پہنچتا اور یه سیاست قلہی اس وقت حاصل ہوق ہے ۔ جب دل 
اس کام سے جو اس کے سامنے ہے فارغ ہوکر ماسوا سے خلصیٰ ہاۓ 
اور اس' سخلصی کی علامت ماسواۓ کا نسیان ۓ ۶ _“ : 


ْ ٭ مکتوبات دفتر اول ء مکتوب و ء بنام میر صالح نیشاپوری ۔‎ ١ 
۱ إ ۔ مکتوبات دفٹر اول مکتوب صفحه .پ( ۔‎ 
- س ۔ مکتوبات دفتر اول مکتوب صفحہ رہ ہنام ملا صالح‎ 


ہے ۔ 
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ے۸ 


”شریعت کے لۓے ایک صورت یعنی ظاھر ہے اور ایک حقیقت 
یعنی باطن ہے ۔ ظاہر کے ببان کرئے کے ذمه دار علاۓ ظاہر ہیں 
اور حثیقت ہے صوفيه عليه متاز هیں ۔ شریعت کی صورت کا نہایتٴعروج 
سلسلہ مکنات کی نہایت تک ۔ اس کے بعد اگر وجوب کے 
مرتبوں میں سیر سلوک واقع ھو تو صورت حقیقت کے ساتھ مل 
جاتی ہے اور اس آمیزش کا نعامله بھی شان علم کے عروج تک ہے ۔ 
اس کے بعد اگر ترقی واقم هو تو صورت اور حقیقت دونوں میں 
وداع هو جاتا ے اور عارف کا معامله شان حیات ہے جا بڑتا ہے ۔ 
اسے عالم کے ساتھ کچھ مناسبت نہیں ہے اور مقصود کا دروازہ ہے ۔ 
اس مقام میں عارف اپنے آپ کو دائرہ شریعت سے باھر باتاے ۔ 
لیکن حفوظ هوتا ے اور شرع کے دقائق کو نظر انداز نہیں 
کرتا ۔ اس دولت والے بہت کم ہیں ۔ صوفیوں میں ہے بہت ہے 
ایسے لوگ هیں جو اس عا لی مقام کے ظلال تک پہنچے هیں (ھر مقام 
عالى کے لئے اسفل میں اس کے لئے ایک ظل ے) انھوں نے سمجھا 
ے کہ ہم نے قدم دائرہ شریعت ہے باھر رکھا ے اور پوستٹ کو 
چھوڑ کر مغز تک پہنچ گۓ ہیں ۔ یه مقام صوفیوں کے قدم پیسلنے 
کا ے ۔ بہت سے ناقص یہیں ہے الحاد و زندقه میں جا گرے هیں اور 
شرع کی متابعت ترک کرکے اوروں کو بھی گمراہ کیا ےہ ٤‏ کامل 
لوک عووفلابت کے کسی درعے میں مشرف ہوتے ہیں وہ اگر اس 
اعلول مقام کے ظل میں ھی ھوں تاہم وہ شرع کی پابندی ترک نہیں 
کرے جب اللہ تعالول کی عنایت ہے اور اس کے حبیب صلىاللہ عليه وسلم 
کے طفیل اس فقیر پر اس معمے کا بھید منکشف هو گیا ےہ اور اصل 
معامله کاحقهء واضح هو گیا ے ۔ اس کا تھوڑا سا ماجرا معرض بیان 


۷٣ 


۸ھ 


میں لایا ے شاید که ناقصں راہ راست پز آ جائیں اور کاملوں پر معاملے 
کی حقیقت واضح اور ظاهر ہو جاۓ ۔ 


جاننا چاہئے که شرعی۔ تکلیفات قالب اور قلب ہے ھی 
غخصوص ہیں ۔ اس لۓے کہ ت زکیە نفس اہی پر موقوف ىھے اور 
دوسرے لطائف دائرہ شریعت سے قدم باھر رکھتے ہیں اور غبر مکایف 
ھی اور یہ جو مکلف ہیں ۔ ھمیشہ کے لۓ ملف ہیں (ابتدا میں 
بھی اور انتا میں بھی) سلوک ہے پهلے لطائف ایک دوسرے ہے 
ملے جلے ھوتے میں اور قلب سے جدا نہیں هوے جپ سیر و سلوک 
سے جدا هو کر اپنے اپنے اصل مقام پر پچہنچے ہیں ۔ تو معلوم هوتا 
ہے کہ ان سے (ضرع کا) خلف کرت ٹھا اور کوق نہیں 
تھا ۶ںے؟ 7 


' بسیط حقیقی کو کثرت کے احاطے سے باہر تلاش کرنا 


چاھئے ۔ اگر ذکر کرۓ وقت پیز کی صورت ہے تکلف ظاہر ہو تو 


اس کو بھی قلب کی طرف لے جانا چاھۓ اور و میں نکاء رکھ ٌ۱ 


جک ڈ کی کرلا ساس ا کی سالا ےہ ہا کوٹ رن میں ج ضر 
حے جس سے خدا تعالیل کی پاک جناب کی طرف پہنچنے کا راستہ 
سیکھے اور اس راہ میں تو اس ہے مدد و اعانت حاصل کرے ۔ صرف 
کلاہ؛ دامی اور شور چر عروک جوگیا ے وریہ گی اور عرچدی ی 
حقیقت سے خارج ہے اور رسم و عادت میں داخل ے ۔ ہاں اگر تجھے۔ 
شخ اسل ےر کوق کپڑا رک کے طور پر ہاتھ لگے اور تو ایے 
اتقاد و اغلاضن ے ساٹھ پپی کر زننی بسر کرے تو اس طرح 


ا مکتوبات دفتر اول مکتوب' صفحه ے١‏ بنام شیخ بہدیع الدین چیا 
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۸۷۷۸) 


۹ہ 


ے شار فوائد کے حاصل ہوۓ کا قوی امکان ہے ۔ تجھے جاننا چاھۓ 
کكە خواب و واقعات کسی اعتاد اور اعتقاد کے لائق نہیں ہیں ۔ اگر 
کسی تے اپنے آپ کو خواب میں بادشاہ یا قطب وقت دیکھا تو حقیقت 
میں وہ بادشاہ یا قطب نہیں ہے ۔ ہاں اگر خواب یا واقعے کے بر 
بادشاہ یا قطب بن جاۓ ٹو مسلم ہے - صرف وھی احوال و مواحید 
اعتاد کے لائق ہیں جو بیداری اور هوش کی حالت میں ظاھر ہوں 
اور جاننا چاهئے کہ ذکر کا نعغ اور اس پر نتایيج کا مترتب ہونا 
شریعت کے احکام ک چا آوزی ےے واستة سے > پس قرضوں اور سنتوں 
کے ادا کرتۓے اور حرام و مشتبہ ہے ہینے میں بڑی احتیاط کرنفی 
چاھئے اور قلیل و کثیر میں علاء کی طرف متوجہ هونا چاھۓ اور 
ان کے فتوے کے مطابق عمل کرنا چاعتے ٢‏ ۔١‏ 

“ نفحات میں شیخ ابن السکینه قدس سرہ کے مرید کی نسبت 
مذکور ے کہ اس ے ایک دن دریاۓ دجله میں غسل کرتے وقت 
غوطہ لگایا اور سر دریاۓ نیل ہے جاٹکالا اور مصر میں پہنچ گیا ۔ 
وهاں شادی کی ۔ اس کے بعد پیٹے پیدا ہوۓ اور وہاں سات سال 
مقیم رھا اتفاق یه وا که ایک دن دریاۓ پیل میں غسل کر تے 
ھوۓ غوطہ لگایا اور سر دریاۓ دجله سے جا باہر نکالا ۔ دیکھا تو 
اس کے کپڑے جو دریاۓ دجلہ کے کنارے اس نے اتارے تھے 
بدستور وهاں موجود ہیں ۔ اس نے وہ کپڑے پہنے اور گھر آیا ۔ 
اس کی بیوی نے کہا کە سہانوں کے لئے جو کھانا آپ نے فرمایا تھا 
قیاررے ... 





و مکتوبات ٭فتر اول مکتوب .وم مر ید نعان کے ایک فرزند 
کے تام ہے 


۸۷۷٥.۰ 





۹۰ 


میرے مخدوم اس حکایت کا اشکال اس وجہھ سے نہیں کەہ 
برسوں کا کام ایک گھڑی میں هوگیا ۔ اس قسم کا معامله بہت واتع 
ھوتا ے ۔ حضرت رسالت ماب صلی اللہ عليه و آله وسلم شب معراج 
روج کے سرقیے طے ”کرے اور وصل کی معولیں قطع کرۓ کے بعد 
چو آئیٰ ھزار برسوں میں میسز ھوسکیں ؛ جب اپنے دولت خانه میں 
تشریف لاۓ تو دیکھا که بسُتر خواب ابھی کو سے اور کوڑے: 
میں وضو کا پانی بھی حرکت میں ہے ۔ ٠‏ 


اس کی وجہ وھی ہے جو اس حکایت کے نقل کرۓ کے بعد 
نفحات میں مذ کور ۓے کہ یہ بات بسیط زمان کی قم ے ۔ بلکہ اس 
حکایت کی اشکال اس سبب سے ہے کھ بغداد میں وھی وقت هو جو 
مصر میں هو ۔ حالانکه بقع ما کا یرد درمیان ‏ ۔ بثلد اھل 
بغداد اس وقت , پسمھ میں ھوں اور اھل تعیر اس وقٹ ےنت ھ میں 
هوں ۔ عقل و نقل دونوں کو یە بات پسند نہیں ۔ یه معامله ایک یا 
دو شخصوں کی نسبت ہو تو جائز ہے ۔ لیکن ختلف شہروں اور 
متعدد مکانوں کی نسبت محال ہے ۔ جو کچھ اس فقیر کی خاطر فاتر 
میں گژرتا خے ۔ وہ يیەے کہ یہ حکایت حالت بیداری ہے متعلق 
نہیں ھے ۔ بلکہ خواب و واقعے کی قسم سے ھے کھ سن والے کے لْ” 


۲ خواب رویت (دید) ہے مشتبہ هو کیا ہے اور نیند ہے_پیداری کا (وفھم 


ےت 

ای اول عقائد کو _درست ےکرنا چا ہۂ ۓ اور اس .-- یی ً. 
٠‏ کَ یں یھ 
تصدیق جو ور کے طور پر دین ہے معلوم ے لازمی 


و ۔ مکتوبات دفٹر اول مکتوب , وم بنام ملا شکیبی اصفہانی ۔ 


۷۸۷۸۶۵۲۰7 








زی 


ہے ۔ دوسرے ان باتوں‌کا علم و عمل ضروری ے جن کا متکفل علم فقه 
سے ۔ تیسرے طریقه صوفیه کا سلوک بھی درکار ہے ۔ یە اس غرض 
کے لئے نہیں ہے کە غیبی صورتیں اور شکلیں مشاھدہ کریں اور نوروں 
اور رنگؤں کو دیکھیں ۔ حسی صورتیں اور ظاھری انوا رکیا کم ہیں 
کہ ان کو چھوڑ کر ریاضتوں اور مجاہدوں ہے غیبی صورتوں اور 
انزاز ا مال عو عالاید ىد مین کاڑاٹی ایر افرار اور وانت 
صورتیں اور انوار دونوں حق تعالیل کی مخلوق ہیں اور اس کے صانع 
هوے پر دلیلیں ہیں ۔ چاند و سورج کا ور جو عالم ظاہر ہے ہے 
ان انوار ہے جو عالم مثال میں دیکھیں کئی گنا زیادہ ے ۔ لیکن 
چونکهہ یه دید (ظاھری) دائمی ہے اور خاص وعام اس میں شریک 
ہیں ۔ اس لۓے اس کو نظر و اعتبار میں نہ لے ھوۓ لوگ انوار 
غیبی کی ھوس کرے ہیں ۔ ع آے که رود پیش درت تیرہ نمایدء 
بلکهہ طریقهہ صوفيه کے سلوک ے مقصود یه ےےکە معتقدات شرعيه 
میں یقین زیادہ حاصل ہو جائۓ ۔ تاکھ استدلال ی تنی ہے نکل کر 
کشف کے میدان میں آجائیں اور اجمال ہے تفصیل کی طرف میلان 
کریں ۔ مثل واجب الوجود تعالول و تقدس کا وجود جو پہلے استدلال 
یا تقلیكد کے طور پر معلوم ھوا تھا اور اس کے اندازہ کے مطابق یقین 
زیادہ حاصل ھوا تھا ۔ جب طریق صوفیه کا سلوک میسر ھوتا ے تو 
یہ استدلال و تقلید کشف شہود ہے بدل جاتا ہے اور کامل یقین 
حاصل ہو جاتا ہے ۔ اسی طرح سب اعتقادی امور میں یہی قیاس ہے ۔ 
- اور نیز طریق صوفيه کے سلوک ہے یہ مقصود ہے کہ احکام فقیہہ کے 
ادا کرۓ میں آسانی حاصل ہو جاۓ اور وہ مشکل دور ہو جاۓ جو 
نفس کی آمارگی ہے پیدا ہوتی ہے ۔ اور اس فقیر کا یتین ۓے کہ طریق 


صوفیه حقیقت میں علو شرعیه کا خادم ےء نہ کہ شریعت کے الف 


16140۷ 003ا 
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کچھ اور اس ۔ اپنی کتابوں اور رسالوں میں اس معنی کی تمحقیق کی 
ے ۔ اور اس غرض کے حاصل ہونۓ کے لئے عمام طریقوں میں ہے 
طریقة علية نثشیندیه کا اختیاز گرنا بہت مناسب اور پپٹر ھے ۔ کیونکہ 
ان بزرگواروں تے سنت کی معابعت کو لام گردلتا ے اور باالک سے 7 
کنارہ کیا سے ۔ بھی وجہ ہے کہ اگر متابعت کی دولت ان کو حاصل 
ھو اور احوال و مکاشفات کچھ نە رکھتے ھوں تو خوش ہیں اور 

ار باوجود احوال کے متابعت میں قصور معلوم کریں ٹو ان احوال , ٠‏ 
کو پسند نہیں کرتے ۔ حضرت خواجه احرار قدس سیرة نے فرمایا. ۓ ٴ 
اگ قام اسرال د مواعید میں دے دی اور سای رو سج ٠۴‏ 
اھل سنت والجماعت کے اعتقاد ہے نوازش نە فرمائیں تو سواۓ خراىی 
کے ھم کچھ نہیں جانتے اور اگر اٹل سنت والجماعت کا اعتقاد کا 
کو دے دیں اور احوال کچھ تہ دیں تو پھر کچھ غم نہیں 


٤۶ 
نگ یما کے - ح‎ 


اے عزیز اس غیب الغیب راس میں سالکوں کہ قدم بہت 
پھسلتے ھیں ۔ آپ اعتقادات اوز عملیات میں شریعت کو مدنظر رکھ 
کر زلدقی بسر کریں ۔ حضور و غیبت میں فقبر کی ہی نصیحت ہے ۔ 
اس میں غفلت نہ ہونے پائۓ ..., ٢٤٤۔۲‏ [ 


''شرعی احکام کے ما لاۓ یىی توفیق فرط محہت کا نتیجه ے اور 
باطبٰی جمعیت کا حاصل ہونا اسی محبت کا ثمر ھے ۔ اگر تمام جہاں 
جتنی ظلمتیں اور کدورتیں باطن میں ڈال ديں لیکن اس محبت کو 


۱ ۔ مکتوبات دفتر اول ؛ مکتوب ٤ ۲٢۰‏ یٹام ملا شکیہی ۔ 
جم مکتوبات دفتر اول ٤‏ مکتوب ٣۲۰‏ ہنام شیخ حمید بنگا ی ۴ 








پچ 


(جو خدا کے بندوں ہے هو) قائم کر لیں تو کچھ غم نہیں کرنا 
چاہئے ۔ بلکه امید رکھٹی چاہئۓے اور اگر تمام پہاڑوں کے براہر 
انوار و احوال کو باطن میں زیادہ کریں ۔ لیکن اس محبت ہے بال کے 
برابر بھی کمی کر دیں تو سواائۓ خراىی کے کچھ نہ جاننا چاہئے اور 
اس کو استدارج شمار کرنا چاہئۓے .ےس ٢٤۔١‏ 
.. اپتے احوال کو علوم و اصولر شرعی کے مطابق درست 
کریں ۔ کسی قول و فعل میں شریعت کا خلاف پیدا هو تو اس میں 
اپنی خرای سمجھنی چاھئے .,., ,٢٠۔٢‏ 
,, مشائخ. نقشبندیہ. نے احوال و مواجید کو احکام شرعيه 
کے ابع کیا ےۓ اور ذوق و معارف کو علوم دیئیه کے خادم جانتے 
هیں ۔ احکام شرعیِ س2 قیفتی موتیوں کو جوں کی طرح وجد و حال 
کے خزف ریزوں کے بدلے نہیں دیتے_ اور صوفيه کی ے فائدہ باتوں پر 
مغرور و مفتون نہیں ہوتے ۔ نص کو چھوڑ کر فص کی خواہش نہیں 
کرتے اور قتؤحات مدینہ کو چھوڑ کر فتوحات مک کی طرف التفات 
ےق کررے ۔ ھی وج ےہ کہ ان کا حال دائمی اور ان کا وقت 
استمراری سے اور وہ تیلی ذاتی جو دوسروں کے لئے برق کی طرح ہے 
ان کے لۓ دائمی ے اور ماسوا کا نقس ان کے باطن سے اس طرح حو 
هو جاتا ے کہ ہزار سال کوشش کریں تب بھی غبرالقہ کا خیال 
دل میں نہیں لا سکتےرے “_٤٢‏ 





١‏ مکتوبات دفتر اول ؛ مکتوب حہم ؛ بنام ملا عبدالغفور سمرقندی و 


حاجی بیگ فرکتی ۔ 
٢‏ ۔ مکتوبات دفتر اول ؛ مکتوب ہم ۶ بثام شیخ یوسف برک ۔ 
۳ ۔ مکتوبات دفتر اول ؛ مکتوب مم ٴ بنام ملا عمر ایوب محتصب ۔ 


۸۷۷٥.۰ 





۹۹۳ 


ا اس شف و الہام ی تصدیق اور کسوٹ علماۓ اعل حق 
کے معائی مفہومهہ کو قرار دیں ۔ کیونکه وہ معانی جو ان کے مفہونه 
معنوں کے برخلاف. ہیں وہ عبحل اعتبار ہے ساقط ہیں ۔ کیونکە ھر 
بدعتی اور کت کتاب و سنت ھی۔ و اپنے معتقدات متتدا 


اق م22 یں گے سے يیضل ۷ ت2 وَِذٰ سی پاہ 
جج ۸ ۱ و8 َ کرد کے 
سصبیسزااویویرم "٠ے‏ 


”گر صوفيه_کا کلام ا غرم وط کی ےر 


کا خرگو اغھاؤ نہیں ہے اور نہ ھی حجت اور تقلید تق لائق ا س8 
کیوٹکھ حجت اور تقلید اج لائق علماۓ اھل سنت والجماعت کے 


اقوال یں ۔ پس صوقیه کا جو کلام ؟ن علماء۔ کے اقوال کے مواقق سے 
وہ نول ےے اور جو حخالف ےے وہ امردود ےھ ۔ مستقم الاحوال صوا صوفيةَ 
احوال و اقوال ء اغعال اور علوم و معارف یی مرکرز شریعت :نر 
تجاوز نہیں کرتے ۔ اگر کسی کا حال سکر کے وقت شریعت کے حالف 
هو تو معذور ہے اور اس کا کشف غیں :صحیح کے ۔ اس کی تتلید 
تاجائز اور نا درست ہے ۔ اس کی تاویل کرنی اھ ہے... 8۔٣‏ 
کل کیو تق لد سس عاقبق موتاً ے اور ضرت ۴ 
اطاعت شریعت ىى متابعت پر موقوف و منحصرے سیت اھ علیٰ' 
کہ نزدیک پسندیدہ دین ےھ یں ا 


١‏ مکتوبات دفیر اول ؛ مکتوب ہیں ؛ ۰- مولانا اسان اللہ فقیر -_ٴ 

٢۲‏ مکتوبات دفتر اول 5 مکتوب ہ۲ ا ینام ملا بدرالدین دی 

۔ مکتوبات دفتر دوم ٤‏ مکتوب ہم ؛ بنام خواجه حسام الدین احمد و 
جمال الدین ۔ : 


۷۸۷۷۷۵ "00 








۹۵ 


سچے اور جھوۓ ۰ درمیان شریعت میں استقامت اور 


عدم استقامت کو دیکھ کر فرق معلوم ہو جاتا ہے ۔ جو سچاے وہ 
باوجود سکر و مستی اور ے خودی کے ایک بال کے برابر بھی شرع 
کے خالف عمل نہیں کرتا ۔ منصور باوجود اناالحق کہنے کے قید خااے 
میں زنجیروں میں جکڑا ھوا هر رات پانیسو رکعت از نفل ادا کرتا 
تھا اور جو کھانا اسے ظالموں کے ہاتھ سے ملتا تھا اگرچھ حلال هوتا 
لە کھاتا تھا ۔ جو شخص جھوٹا ہے اع کے لئے احکام شرعيه کا مجا 
لانا کوہ ہ قاف کی طرح بوجھل ہے ..,.,)“۔ . 


سی 


”علماء صرف فتویل دیتے ہیں اور اھل اللہ کام کرتے ہیں ۔ 
باطنق بی جرتی مین ”کوفنشش کوک مرخ الام سے با لا کے ا 
هے اور جو کوئی باطن ھی ک درستی میں لگا رھے اور ظاہر ک پرواہ 
تاکھرۓ وه ملحد ے اور اٰاس کے باطنی احوال استدراج' مت امتظاےت“" 
کا طریقه شریعت ے اور باطن کی درستی کی علامت ظاھر کو شرعی 
احکام ہے سنوارنا ۔ے .,., سنت اور فرض کا زندہ کرنا سب ہے بڑا, 
کام ہے اور سب سے بڑا ثواب انہی پر مترتب هوتا ے ..., ٢٢٠۔٢ں‏ 


١‏ - مکتوبات دفتر دوم ٭ مکتوب و * ینام مقصود عل 3 تبریزی ٭ 
۔ مکتوبات دفتر دوم ٤‏ مکتوب ےم ٤‏ بنام فتح خان افغان ۔ 





۷۵ 





فصل دوم 


ساع اور رقتص و وجد 





”جان لے کہ ساع اور وجد ان لوگوں کے لئے فائدہ مند ہے ۔ 


ا ھیں ۔ یعٔی کبھی حاضر ھیں اور کبھی غائب ؛ یه لوگ ارباب قلوب 
ھیں ۔ جو تجلیات صفاتیه کے مقام میں ایک صقت ہے؛ دوسری صثت کی 
طرف اور ایک اسم 3ڈ3وشرركے اسم یک طرفِ منتقل اور متحول_ ہوتے 
رھتے ہیں ۔ احوال کا ختلف هونا ان گٌکا فقد وقت ہے اور امیدوں کا 
پراگنذہ ھونا اق ے حستے حال سے ۔ دوام حال ان کے لۓے محال ےہ 
یعی کبھی قبض میں ہیں اور کبھی بسط میں ٤‏ یه لوگ وقت کے 
معلوب عیں کبھی ترفچ کرۓے میں اور کبھی. ٹڑول ٭ یکن 
تجلیات ذاتیە والے لوگ جو ہورے طور پر قلب سے نکل گۓے ہوں اور 


مکمل طور پر آزاد هو چکے ہوے ہیں اور ساع و وجد کے عتاج 
نہیں ھہوتے کیونکە ان کا وقتِ دائتھی اور|ان کا حال سرمدی دے ء بلک 
وهاں ئه وقت ےک حال یہی لوگ صاحب تمکین ہیں اور ایسے 
واصل ہیں که ان کے لئے ھرگز نہ رجوع ہے نه فقاد ۓ بر پس جس 
کے لئے نقد (انقطاع) نہیں وجد بھی نہیں ۔ ہاں منتہیوں ھی ہے ایک 
قسم کے لوگ ایسے ہیں - جن کو مباع باوجود که ان کا وقت و حال 
داتھی ے فائدہ دیتا اع ۔ +' 





ی606 ات 


۹2 

اگر سوا لکریں کە حضرت رسالت خاتمیت عليه و عايل آلە الصلوٰة 

والتحيه نے فرمایا ۓے ۔ بی مع اللہ وقت لایسعنی فيە ملکم مقرب 
. ولا بی س‌سل ۔ اِس حدیث ے معلوم ھوتا کہ وقت دائمی نہیں ھوتا۔ 
میں اس کے جواب میں کہتا ھوں کہ اس حدیث کو صحیح مان 
)۹ لینے پر بعض: سشائخ نے اس وقت ہے وقت مستمرہ مراد رکھا ے۔ 
پس اس میں کوئٹی اشکال نہیں ے ۔ اس کا دوسرا جواب يہ ہے کہ 

وقت ستمرہ میں کبھی خاص کیفیت حاصل وق ہے ۔ تو ہو سکتا 

ے کہ وقت سے وقت نادرہ اور یە کیفیت نادرہ ساد هو ۔ اس صورت 

میں بھی یه اشکال دور هو جاتا ے ۔ اگر یہ سوال کریں کە ھوسکتا 
ہے کہ نغمه سننے کو اس کیفیت نادرہ کے حاصل ہوے میں دخل 
هو اور یوں ننتہی بھی اس کیفیت کہ حصول کے لئۓے نغمے و ساع کا 
حتاج ھوا ۔ تو اس کا جواب یە ہے کہ وہ کیفیت کاما اداۓ نماز 
کہ وقت متحقق ہوتی سے اور اگر کبھی نماز کے علاوہ بھی حاصل 
هوجاۓغ تو نماز ھی کے نتائج و ثمرات سے ہے ۔ ممکن ےہ حدیث قد سی 
'”قرة “۶ عیٔی فی الصلواۃة میں اس کیفیت نادرہ کی طرف اشارہ هو 
اور نیز خس میں ے که اقرب مایکون العبد من الرب فی الصلوٰة ۔ 
اور اللہ تبارک و تعاليل فرماتا ہے ۔ و اسجد واقترب ء اور کچھ 





شک نہیں ے کہ جس وقت میں اللہ تعالول کا قرب زیادەھو ۔ اس وقت 
غیر کی گنجائٹس ھرگز نہیں ےہ ۔ پس اس حدیث و آیت ہے بھی 
مفہوم ھوتااۓے که وہ وقت خاص منماز میں ےے اور وقت کے استمرار 
اور وصل کے دوام پر سشائخ کا اتفاق ہے ۔ 


ذوالنون مصریل“ نے فرمایا ہے ۔ مارجع من وجع الا 
من الطریق وسن وصل لا یرجع ؛ یاد داشت جو خداوند جل شانه 





۷۸۷۰۰ ۳ 


۹۸ 


کہ ساتھ دوام حضور سے مراد ہے ۔ حضرت خواجکان قدس سرہم؛ 
کہ طریقے. میں اس واقع ہے ۔ غرض دوام وقت سے اثکار کرنا نارسائی __ر 
کی علامت ہے اور بعض مشائخ مثل ابن عطا وغیرہ چو اس .بات کے ٠.‏ 
قائل یں کە واصل کا صفات شریعت کی طرف عود کرنا جائڑے ۔ -۔ 
اس سے وقت کا دائمی نہ هونا:مفہوم ہوتا ے ۔ (معلوم هو )کہ ان کا 
خلاف رجوع کے جواز میں ےہ نہ .کہ وقوع (وصل استمرار) میں 
کیونکه رجوع ے ,شک واقع نہیں ے ۔ کمالا یختی علول اربابہ 
اس پر مشائخ کا اجماع واصل کے عدم رجوع پر ثابت ہے اور بعض 
کا خلاف رجوع کے جواز کی طرف ہے ۔ 





ہاں منتہیوں مین سے ایک گروہ کا یہ حال ھے. کہ کمال کے 
درجات میں ہے کسی درے پر پہنچے اور جال لایزال کے مشاعدے 
کے بعد انھیں سخت برودت (ے ذوق) حاصل ہو جاتی ہے اور پوری 
پوری تسلی حاصل ہو جاتی ہے اور اس طرح منازل وصول تک عروج 
نہیں ہو سکتا ۔ جو ابھی آکے ھوتیق ھیں ۔ انھوں ے قرب کے مدارج 
نہایت تک طے نہیں کئے هوتے ۔ اس برودت ہے باوجود عروج ک 
خواهش اور طلب مطلوب رکھتے ہیں ۔ اس صورت میں ان کے لئے 
ماع فائدہ مند اور حرارت بش ہوتا ے ۔ ہر لمحہ سماع کی مدد ہے 
انھیں منازل قرب کی طرف ترقی میسر ہوتی ےے اور تسکین ھہونۓ پر 
ان منازل ہے نزول کراۓ یں ۔ لیکن ان مقامات عروج سے .کوئی نه 
کوئی رنگ اپنے ساتھ لے آتے ہیں اور اس میں رنے جاے ہیں - یه 
وجد افقد کے بعد نہیں ہے - کیونکەہ فقد ان کے حق میں مفقود اع ء 
بلکە دوام وصل کے باوجود یه وجد وصول .کی منزلوں کی طرف ترقی 
کے لے رع ن ریو اور واصلوں کا سماع: و وجد اسی قسم ہے 





۷۸۷۸۶۲۰۳ 


لی 


ے۔ فنا و بقا کے بعد انہیں جذبہ تو عطا فرماے ھیں ۔ لیکن برودت ک 
شدت کی وجہ سے یه جذبە تنھا منازل عروج تک ترقی کے لۓ ان کو 
کافی نہیں هوتا ۔ اس لئے سماع کے ممتاج ہوتے ہیں ۔ مشائخ میں 
ایک گروہ اور ے ۔ جن کے نفوس درجۂ ولایت تک پہنچنے کے بعد 
مقام بندی میں اتر آتے ہیں اور ان کے ارواح نفوس کی مزاحمت کے 
بغیر اپنے اصل مقام میں جناب قدس سرہ کی طرف متوجه رھتے ھیں -۔ 
اور هر لحظه انہیں نفس مطمثنه کے مقام سے جو مقام بندگی میں راسخ 
ھو چکا ھوتا ے ۔ان ک روح کو مدد پہنچتی رھتی ےے اور اس 
امداد ہے .اسے مطلوب کے ساتھ خاص نسبت پیدا ہو جاتیق ہے ۔ان 
بزرگواروں کو عبادت میں آرام ملتا ھے ۔ بندگی اور طاعت کے حقوق 
ادا کرے پر تسکین پاے هیں ۔ عروج کی خواھهشض کم رکھے هیں ۔ 
ان کے وقت کی پیشانی ملت کی متابعت ہے درخشاں اور ان کی چشم 
بصیرت اتباع سنت کے سرمہ ہے روشن هو ہے ۔ اس واسطے یھ لوگ 
أ تیژنظر والے ہیں اور دور ہے اس چیز کو دیکھ لیتے ھیں جے 
دیکھنے ہے نزدیک کے لوگ عاجز ہوتے ہیں ۔ یہ لوگ اگرچھ 
عروج کمتر رکھتے هیں لیکن .۔نورانی ہیں اور اصلىی نور سے منور 
هیں اور اسی مقام میں شان عظم کے مالک ہیں ؛ انھیں سماع و وجد 
ہے کیا سرو کار ؛ ان کے لئے عبادتیں سماع کا کام دیی هیں اور 
انھیں اصل کی نورانیت عرؤوج ہے کفایت خشی ےج ۔ 





امل سماع و وجد کے مقلد لوگ جو ان بزرگواروں ک شان 
ہے واقف نہیں ہیں ۔ اپنے آپ کو عاشق خیال کرتے ہیں اور انھیں 
زاھد ؛ گویا انْ کے نزدیک عشق و محبت رقص وجد ھی میں منحصر 
ے؛ منشہیوں میں سے ایک گروہ ایسا ے جن کو سیرا ی اللہ کے قطع 





م۷۵ 


۷۷۸۶۲۰۳٦ 7س0‎ 


۲۰ 


کرنۓ اور بقا باللہ کے ساتھ متحقق ھوۓ کے بعد قوی جذب عطا مویق 

يک - جس سے انھیں کان کغاں ابی جاقب تے جا تھی ۔ ا میں ) 
برودت کا کچھ اثر نہیں ھوتا ۔ ان کے لئے تسلی و آرام ٹاجائز ے ۔ رم 
یه لوگ عروج میں عجیب و غریی امور کے حتاج نہیں ہھوے اور ؛ 
سماع و رقص ان کی خلوت میں را نہیں پا سکتے ۔ وجد و تواجد کو ٦‏ 
ان ہے کیا کام × اس انخراج عروچ سے وہ ثہایت النہایت مراتبہ چک 
جہاں تک کہ وصول ممکن ےہ پہنچ جاے ہیں اور آحضرت صلی اللہ 
عليه و آلە وسلم کی تایدت کے فسلے ہے :اس مقام ے پر تاب سو 
ساتھ خصوص سے ۔ٴ حصہ پالیتے ھیں ۔ اس قسم کا وصول افراد کے 
کرو تج ساق ھی مخصوص ہے ۔ اقطاب کو بھی اس مقام ہے کچھ 
حصہ حاصل نہیں ہے اور اگر حیض فضل ایزدی جل شائەہ ہے اس ا 
واصل کو عالم یق طرف واپس لائیی اور سمتعدوں کی تربیت اس کے ۰ 
حوالے کریں ۔ تو اس کا نفس مقام بندگی میں آتر آتا ہے اور اس کی 
روح نفس کی آمیزش اور مزاحمت کے بغیر جناب قدس کی طرف 
متوجہ رھّی ے ۔ ایسا شخص کمالات فردیہ کا جامع اور قطبيه 
تکمیلات کا حامل ہوتا ہے ۔ قطب ہے مراد اس جگە قطب ارشاد 
ےہ ؛ نہ کہ قطب اوتاد ء مقامات ظلی کے علوم اور مدارج اصل کے 
معارف ا ہے حاصل ہوتے ہیں - . 





بینفزک لئے بجد وساع مھ رے اط حرویز بس رو کتا 
ہے ۔ خواہ شرائط کے موافق هی واقع موا ہو اس کا وجد_ روگ اور 
اس کا سال فبال سے ۔ اسر ک حر کت طبس ھے اور اس کی غرکگی 
مواۓ نفسانی سے و کرت مہتدی ہے میری ہر اد وہ شخص نے ۔ جو 
ارباب قلوب میں سے هو اور یہ لوگ ستدیوں اور منتہبوں کے درمیان 








ه٢‎ 


ہوتے ہیں ۔ منشہی وہ ے جو فانی فی اللہ اور بای باللہ اور واصل کاسل 
هو۔ انا کے بہت سے درجات ہیں اور وصول کے بہت سے مراتب 
ھیں - جن کا ابدالاباد تک قط ع کرنا ناممکن ے غرض سماع متوسطوں 
و ا ا ا جیسے کھ 
مد کور ھوا ۔ 

لق جه سساتا 07 قلوب کو بھی (یعنی تمام کو) 
سماع کی حاجت نہیں ے ۔ بلک ان کے لے سماع کی ضرورت ہے ۔ جو 
جذب کی دولت ہے مشرف نہیں ہوئۓ اور سخت ریاضتوں اور کٹھن 
محجاهدوں کے ساتھ راستے کو ظے کرٹا چاھتے ھیں ۔ ایسی صورت میں 
٤.‏ اور وجد ان کا مددگار بن اھ جن ار اس قلب عذوبوں 

سے ہو تو اس کا سلوک جڑے ہے طے عو جاٹا ہے اورا سے سماع 
یعلیت الس رھ 


سماع کی شرائط میں سے ایک یہ ہے که اسے اپنے کمال کا 
اعتقاد نه ھو۔ اگر اپ ی کمالیت کا معتقد ےہ تو پھر محبوس مے ؛ اہے 
سماع ایک قسم کا عروج بخشے کا ۔ لیکن تسکین کے بعد وہ اس مقام 
سے نیچے اتر آۓ گا ۔ باق تمام شرائط مستقم الاحوال بزرگوں کی 
کتابوں مثلا عوارف المعارف وغبرہ میں مفصل طور پر درج م میی ٢‏ 
جن میں سے اکثر اس وقت کے لوگوں میں منقودٴ ہیں ۔ بلکه جو 
رقص و سماع آج کل متعارف ےے۔ اور جو ملس و اجتماع > 
مشہوز و معروف ہیں ان کے مضر حض اور منافیٔ سراف سید 
کچھ ھک نہیں رن ۔ عروج وهاں ےد 
مدد و استعانت مفقود ہے اور اس کی مضرت و نقصان موجود ے ۰٠۔!‏ 


۔ مکتوبات دفتر اول ؛ مکتوب یرم ٴ بٹام میر سید محب اللہ ۔ 


۸۷۷٥.۰ 





۷۷ "00 ۱ 


۳ 


آپ ۓ اپنے مخدوم زادوں خواجە عبداللہ اور خواجه عبیداللہ ک 
علعھ می حوائد کے اٹ میں اتک طبیل عط نتھا ے ۔ اس میں 
ساع ہر متعلق بوفا لرمایا ے ب ۱ : 

سماع ورقص در حقیقت لہو و لعب میں داخل ہیں ۔ : 
آیة۔ومن بشتری لھو الحدیث ؛ (جو خرافات مول لے لیتا ے) 
سرود کے منع ہوتے کے لئے نازل ہوئی ‏ ۔ حاہدل* نے جو 
ابن عباس درۃ کا شاگرد ہے ۔ اہے سرود کے لے ھی قرار دیا ے ۔ یڑ 
ابن سسعود اور ابن عباس تے بھی یہی تصریج کی حے .. , آیات و احادیث 
اور فتہی روایات غنا اور سرود کی حرمت میں اس قدر نہیں کە ان کا 
شمار کرنا مشکل ہے ۔ اگر کوئی شخص منسوخ حدیث ء روایت شاذ 
کو سرود کے مباح ھوۓے پر دلیل کے طور پر پیش کرے ۔ تو یه 
ای قابل اعتبار نہیں ہے کیونکہ کسی فقيه نے کسی عہد میں سرودِ 


مسیففأهک ہمت نے نے 


کہ سباح هوے کا فتوعل نہیں دیا اور نة ھی رقص و پاکوی کو 
جائز قرار دیا ے ۔ اور صوفیا کا عمل حل و حرمت میں سند نہیں ےا 
رفِ بہی کای ہے کہ ہم انھیں معذور سمجھیں اور آنھیں ملامت نہ 
کرؤں :ھ +بانا تو امام آپو حول 6 اسام ابو وورفق 2< اور امام چد لن 
کا قول معتبں ے نہ کہ ابوبکر شبلی د٤‏ ای حسن وری ( کا عمل ؛ 
اس زمانہ کے خام صوفیوں نے اپنے پہروں کے عمل کا بہائہ کر کے 
سرود و رقص کو اپنا دین بنا لیا ے اور اس کو طاعت و عبادت 
سسوت لیا ےی ۔ اللہ کا احسان ے کھ ھمارے پعرْ اس اس میں میتلا 
نہیں ہهوۓ ۔ ۔ اورٴھم تابعداروں کو ایسے امور کی ۔ ۔تقاید . سے چھڑا دیا 


۹ 
ےن قلا نا 





8 مکتوبات دفتر اول ٍَ مکتوب "۲۲1٠۸۱۳٢‏ 





سس یسوی سے َ دموسمادد محعسنید شس یہ مد پوت ہے چم سے کو لے 


سیروسلوک 

مکتوبات میں سیر و سلوک (طریقت) کے بارے میں بڑی 
وضاحت ے ۔ ذیل کے حواے دیکھۓ : 

ولایت کے ہے ہے کرے ايک دوسرے کے اوپر واقع 
هیں ۔ ہر تبی کے قدم کے نیچے ایک ولایت ہے ۔جو اس ہے 
مخصوص کے ۔ ولایت کے درجات میں ہے بلند اور اعلیل وھی درجهھ 
ھے جو ھمارے پیغمبر عليه الصلوٰة و السلام کے قدم کے نیچے ھے ۔ 
کیونکەہ وہ تجلی ذاتیق جس میں اسماءء صفات ؛ شیون و اعتبارات کا 
کچھ دخل نہیں ہے ۔ وہ اس ولایت ہے مخصوص سے ۔ جس میں 
تمام وجودی اور اعتباری پردے زائل هو جاتے یں ۔ اور یه 
بات علمی اور: عیبی طور پر ثابت ہے ۔ پس اس وقت وصل عریانی 
حاصل ھوجاتا ے ۔ اور وجد حقیقی متحقتق هھوتا ھے ۔ نہ کہ ظنی 
اور تخمینی اور نادر مقام ہے آنحضرت“ کے کامل تابع افراد کو بڑا 
حصه حاصل هوتا ۓ ٤“)‏ ۔! 


پہ,.,ہدہ 


لی ذاتی حضرت ذات کے حضور ہے سراد ھے جسے مشانخ 
نے تجلی برقی کہا ہے ۔ که تھوڑی دیر کے لے حضور ے اور پھر شیون 
و اعتبارات کے پردے چھا جاتے ہیں ۔ دوسرے سلسلوں کے مشائخ 
نے اسے هی نہایت النہایت کہا ے ۔ لیکن سلسلہ عليه نقشبندیهہ کے 
کاملوں کے نصیب یه تجلی دائمی ے ۔ لالہذا ان کی نسبت کو دوسروں 


١‏ ٭ مکتوبات دفتر اول نمبر م بنام شیخ مد می(“ 


۸۷۷٥.۰ 





٣ 


یک نسبت کے مقابلے میں دیکھنا چاھۓے ۔ اور ے کلف اہ سب ہے 
برتر جاننا چاے ٢٠۔١‏ ٍ 


ور اس تجلی کے دائمی حصول ک نسبتٹ طر یقه نقشہندیه سں 
مسلم سے ۔ اور اس کے اظہار ہے مقصود یہ ے کھ طالبوں کو رغبت 
زیادہ هو ٤ے۲٢‏ ۔ 


7 ھمارے پیغبر عليهہ الصلوٰة واسلام کی شریعت تمام 
شریعتوں کی جامع ٠.‏ اور ٤[‏ قتاتے میں تمام آسمانی "کتاییں 
شامل ھیں - لہذا اس شرع ف متبابعت سابقه تمام شریعتوں کي متابعت 
نے پس تابعدار اپنی استعداد چ رہ مطابق انبیاء۶ گذشتہ میں ے 
کسی ایک کے ساتھ نسبت رکھتا ہے ۔ اور اس کی ولایت کو حاضل 
کر لیتا گے ۔ جاپ قٍی ریم“ کی ولاوت ثنام ولاپترن پر عاوق 
00 تو کسی دوسررے یق قلایت میں هونا آپ کی ولایت 
خافه ک, اجڑا می نے نی جزو تک پہنچنا ہے ۔ اگر کمال 
اتباع حاصل ہو جائے ۔ تو اس ولایت عا ی تک پہنچنا ممکن 
کچ . : ۱ 


ور حضرت خوامجگان قدس سرہ کہ طریقے میں یادداشت 
سے مراد حضور ہے غیبت ہے ۔ یعنی حضرت ذات تعالول کا دوانی 
حضور شیون و اعتبارات کے بردوں کے درمیان میں هوئے بغیر ۔ ان کے 
نزدیک تجلی . برقی اعتبار ے ساقط حے..., دوام حضور ھی 


' 


1 ۔ دفتر اول مکتوب نمیر ےم بنام خواجهھ علیکگت 
5 ۔ مکتوبات دفتر اول مکتوب مبر وم بنام شیخ مکی(ح 
۔ مکتوبات دفتر اول مکتوب نمبر ےے بنام جہاری خان 











مٰ٭َٔ 

فناۓ اکمل ہے ۔ اور نہایت سلوکا ے ۶“۔! 

” ناقص سالک ہے طریقه سیکھنا نقصان دہ ہے ۔ وہ خود 
حرص و هوا کے قابع هوتا ہے ۔ لہذا اسی کچھ تائثیر نہیں ھوق 
اور اگر بالفرض تائیر ہو بھی تو زیادہ سے زیادہ یھی ہے کہ حرص 
میں اضافه کریگی اور سیاھی پر مزید سیاھی چڑے گی ۔ چونکه ناقی 
خود واصل نہیں ھوتا ۔ اسواسطے خدا کی طرف پہنچاۓ واے اور 
زاسٰتے یں ھی رہ جاتے واے راستوں کے درمیان تمیز نہیں هوق ۔ 
اور وہ طالبوں کی ختلف استعدادوں میں فرق نہیں جانتا ۔ اس لۓ 
بسا اوقات جذبہ واے سلوک کی راہ پر اور سلوک واے کو جذڈے 
گ رام پر گڈآل دکاغ۔ اور یوں نے گھراء کر ھا نے ٭ ےا 


” طالب کو ابتدا میں حق تعالول کی پاک جناب کے ساتھ 
کیا نسبت ہو سکتی ہے ۔ آسے خست کو دور کرنا ھوتا ے ۔ 
جُس کے لئے شیخ کاسل سے جو برزخ کے طور پر ہوتا ہے ۔ رجوع 
کرنا ضروری عے ۔ طلب میں فتورو سستی آجاۓ کا سب ہے بڑا 
سہب ناقص شیخ ہے رجوع کرنا ے ۔ اس صحبت طالب کو اسی 
بلند استعداد ہے گرا دیتی سے ۔ اور اسکے لے زھر قاتل ببتتی ے۔ 
مثلا جو میض کسی ناقض طہبب ہے دوا کھاتاے وہ اپنے رض 
کو بڑھا لیتا ے ۔ اور اپنے سض کے دور کرنے کی قابلیت کو ضائع 
کرے لگتا ۓے ۔ اگرچه ابتداً اس کی دارو ہے ذرا تخنیف محسوس 
ہوق سے لیکن آخر کار عین نقصان ھوتا ہے ۔ اب کسی حاذق 
طہیب کے پاس جائے تو وہ پہلے سابقه طبیب کے دارو کی تائثیر کو 


إ ٭ مکتوبات ذفتر اول مکتوب نمبر جو بنام میر موسن بلخی 
م ۔ مکتوبات دفتر اول نمبر مم بنام عبدالرحیم خانخانان 


00316140۷ 





۳'٠ 


ڈوزکررے کیلۓے مسبرل وغیرہ دیگاتے اور اس کے بعد اصلی مرش دور 
کرتے ک فثر کریتا .۔۔ لق وزگراروت کے طرق کا متا رت 
پر ہے ۔ صرف کہہے اور سننے_ سے کچھ نہیں هوتا بلک طلب میں 
سستی واتع هو جاتی ے ؛؛ 1 اتوہ 


1 وآھر حبمد جو فلسفیوں نے ثابت کے ہیں وہ سپ 
عالم خلق سے ھیں - نفس و عقل کو مجردات ہے گننا نادانی ے ۔ 


نفس اطقه خود یہی نفس امارہ ہے جو تزکیہ کے لئے محتاج ہے ۔ اور ۱ 


بالذات ھمیشہ خست اور پستی کی طرف متوجه ے ۔ عالم امر نے 
اس کو کیا نسبت:ٴ؟ عقل معقولات میں ہے سوائے ان امور کے جو 
محسوسات کے ساتھ متاسبت رکھتے ہیں ۔ بلکه انہوں نے محسوسات 
کا حکم بیدا کر رکا نے "کچھ ادوااف آنھیں کو سکیی_ لیکن سو 
اہر محسوسات کے ساتھ مناسبت۔ھی نہیں رکھتا ۔ اور مشاھدات میں 
اس کی شبه و مثال ھی نہیں ہے اس تک عقل کی رسائی نہیں ےہ ۔ 
بس عقل کی نظر ے چوٹی تک نہیں پہنچتی اور یہی عالم ‏ خلق کی 
غلامت ہے ۔ غالم امر ”گی:اھدا کلپ ۓ حوتی رخ قفلب کے اوبر 
روح اور روح سے اوہر :سر اور .اس کے اوپر خفی اس سے اوبز 
اخفی ہے ۔ اس پنجگانه عالم امر کو جواہر خمسه کہٹا: بجا ے ۔ 
لیکن اپنی نظر کی کوتاعی سے قلسقیوں تے. چتد ٹھیکریوں کو 
جمع کر کے ان کا تام جواھر رکھ لیا ے ۔ ٠‏ 


آق جوادر ۴ا ادرک اور آق کی حقالت . کی یائٹر خضرّت 
مد رسول القہ صلے اللہ عیله وسلم کے کاسل تابع افراد کو میسرے۔ 


و ۔ مکتوبات دفتر اول مکتوب نمبر ٍپ بٹام سید محمود 





۱۷۷۷۵ 1۵] 





ے۰ 


عالم صیغر یعنی انسان جو عالم کہیر کا تمونه ہے ۔ عالم کہیر میں _ 

بھی ان جواعر مه کے اضول ثابت میں ۔ اسان گے دل گی طرح 

عرش ؛ عالم کہیر کے ان جواہر کا مبداء ہے ۔ اسی مغاسہت کی رو نے 

ا قلب کو بھی عرش اللہ کہتے ہیں ۔ باقی مراتب عرش کے اوپر 

1 میں د عالم یر می عرش ٭ عالم علق او عالم اس کے درسان 

ا برزخ ے ۔ جس طرح قلب انسان میں عالم خلق اور عالم امر کے 
درمیان ایک برزخ ہے ۔ قلب اور عرش اگرچه بظاھر عالم خلق میں 

ھیں لیکن حقیقت میں عالم امر سے ہیں اور یے چونی ہے حصه رکھتے ٴ 
ہیں ۔ ان جواعر خمسه کی حقیقت پر اطلاع پانا کامل اولیاء اللہ 
کے لئے سسلم ہے جو مراتب سلوک کو ط ےکر کے نہایت ال نہایت تک ٴ 
پہنچ گئے ہیں ۔ اگر عض خدا کے فضل وکرم ہے کسی صاحب دولت 

کی چشم بصیرت مرتبۂ وجوب کی تفصیل کے لۓ بقدر ضرورت 
کشادہ کر دی جائے تو وہ اس مقام میں بھی ان جواہر کے اصول 

کا مطالعه کر لیتا ے ۔ اور ان جواھر صغیرہ و کبیرہ کو انْ حقیقی 
جواہر کے ظل کی طرح پاتا ے ۔ 


جواھر مقدسه علیا کی ابتدا صفات اضافیہ ہے ہے ؛ جو وجوب 





اور اسان کے درمیان برزخوں کی طرح سے ہیں ۔ ان کے اوپر صفات 
حقیقی ہیں ۔ جن کی تجلیات ہے روح کو حصہ حاصل ہے ۔ قلب کا 
تعلق صفات اضافیه ہے ہے ۔ اور ان کی تجلیات ہے مشرف ہے ۔ ان 
جواھر علیا میں ہے باقی جواھر صفات حقیقی کے اوہر اور حضرت 
ذات تعالول کے دائرے میں داخل ھیں - اس لۓے ان تینوں مراتب 
کی تجلیات "کو تعلیات ذاتیة ہے عیں ۔ ان کی سیت گفٹتڈو 
کرنا اچھا نہیں قلم اینچا زسید و سرہ+شگکست ٴ٥‏ _' 


و ۔ مکتوبات دفتر اول مکتوب مم یثام ملا حاجی محمد لاھوری ۔ 


۸۷۷٥.۰ 





۸ 


نتشید یه نم قدس سرہ نے میر گا ابتدا عالم ار سے 


ھیں ۔ ہر و ھاکت هر را یا سک ا اتی خلن 


سے کک سے اور اس گر طے "ئیۓ کچ وید عائم آمو میں قدم رکھتے 
هیں اور مقام جذّبهە میں پہنچتے ےی ا و یک سے کت 
سب طریقوں ہے اقرب ےے اور : اسی سبہب سے دوسروں کی انتہا 
ان کی ابتدا میں مندرج ےہ ۔ ع قیاس کن زگلستان مُن یہار مرا ۔ 
سجن طالت ای طیق ہیں ورک ان کی اس بی تھا 
عالم امر سے ھہوتی ےہ ۔ جلدی متاثر نہیں ھوتے اور جذدے کی ابتدائی 
بات یعۂ ی لذت و حلاوت حلدی حاصل نہیں کر رت اس کی وحه یه 


ہے س ان میں عالم امر ‏ عالم خلق کی نسبت کمزور هوتا ے ۔: 


اس کی کمزوری کا علاج کسی کامل تصرف واے کا تصرف تام ے ۔ 
دوسرے طریقے والوں کے لئے ایسے مرض کا علاج تزکیە نفس اور 
سخت ریاضتیں اور مجاھدے ہیں ۔ یاد رع کہ سئثیر کا دیر ہے 
ھونا استعداد کے کم ہھوےۓ کی علامت نہیں عے ۔ بعض کامل استعداد 
باے ٹیک بھی اس مصیبت میں مبتلا رھتے ہیں ٤٤‏ _! 1 


2 وہ طریقه جو ھم 37 اختیار تا کی ۔ اس کے سیر کی ابتدا . 


قلب سے ھوتی ےہ ۔ اس کے بعد روح کے مراۃب میں سیر واقع هوتی 

ے ۔روح عےگز رکر سر میں اور اس کے بعد خفی میں اور اس کے بعد 
اخفی میں ء ان پانچ لطائف کی منازل ط ےکرنے اور ان ہے ے فر ایگ 
سے متعلق علاحدہ علیحدہ علوم و معارف کے حاصل هوۓے اور ان کے 
احوال و مواجید کے لئے متحقق هونے کے بعد عالم كکبیر میں جو ان 


کے مکتوبات دفتر اول مکتوب ۴۵ بغام ملا عہدالرحمن مفتتی ۔‫ 


ا ء۷ 
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پانچ لطائف کی اصل ہے سیرواقع ھوتی ے ۔ جوکچھ عالم صیغر یعنی 
: انسان میں ہے اس کی اصل عالم کبیر یعنی مجموعه کائنات میں ۓ 
٤‏ ان پانچ لطائف کی اصل میں سیر کی آغاز عرش عبید سے ھوتی عۓ ۔ 
: جو انسان کے قلب کی اصل هے ۔ اس کے اوپر روح انسانی کی اصل 
ہے ٤‏ اس کے بعد سر انسانی کی اصل سے ۔ اور اس کے بعد و 
اخفی کا معامله ے ۔ 


جب عال مکبیر ے ان پانچ مرتبو ں کو مفصل طور پر ط ےکر کے 
اس کے اخیز نقطہ تک پہنچتے ھیں ۔ تو اس وقت دائرہ امکان تمام 
طے هو جاتا ہے اور فنای منزلوں میں ہے پہلی منزل میں قدم رکھا جاتا 
ھے ۔ اس کے بعد اگر ترقی نصیب هو تو اسما و صفات واجب تعالیٰ 
کے ظلادل میں سیر واقع دوتی ہے ۔ جو وجوب اور امکان کے درمیان 
برزخ کی طرح ہیں ۔ ان میں بھی اسی ترتیب ے سیر هو ۔ اور یه 
نئے اصول ہیں -.اگر الہ کے فضل ہے ظلال کو بھی طے ار 
ان کے آخری نقطے تک پہنچ جائیں ۔ تو پھر واجب تعالول کے 
اسماء و ضفات میں سیر ھوتی سے اور ان کی تجلیات ظاھر هوتی قوط 
اور شیون و اعتبارات کا ظہور ھوتا ے اور اس وقت عالم اض _کے 
پانچ لطائف کی سیر ختم ہو جاتی ہے ۔ اس مقام سے بلند ترقی واة 
ھو تو نفس کے اطمینان ہے معامله پڑتا ۓے اور سلوک کی انتہا یعنی 
مقام رضا حاصل هوجاتا ے ۔ جہاں کە شرح صدر ہوتی ہے اور اسلام 
حقیفی سے مشرف ہوے ہین ۔ اس مقام کے کمالات کے مقابلے میں 
عالم اسس کے سابقه کمالات ے وقعت ہیں اور یہ سب کالان 
مذ کورہ اسم ظاہر ہے متعلق ہیں ۔ اسم باطن کا معامله اور ھے جو 
پوشیدگی چاهتا ہے ۔ جب ان دونوں مبارک اسموں کے ممام کمالات 


۸۷۷٥.۰ 


٘ 
0٠ ۱ ۱ 


حاصل ھوجائیں تو سالک کے لئے پرواز کے دو پر میسر ھوے ہیں ۔ 
جن کی مدد ہے عالم قدس میں پرواز کرتا ہے اور ے اندازہ ترقیاں ۲ 
آ07 70 ۶, . ۱ د 


”مم اتب کمال میں سالکوں کی استعداد کے فرق کے مظابق 
فرق هوتا ے ۔ اس کمال میں فرق کبھی کمیت کے لحاظ ہے اور 
کبھی کیفیت کے لحاظ سے ے اور کبھی دونوں کے لحاظ سے ۔ پس 
بعض کا کمال تجلی صفاق پر مے اور بعض کا تی ذایق تک ے۔ 
بعض کا 'کمال ساسوا سس ول کی سلامی تک ے اور روح کی آزادی 
تک ے اور بعض کا کمال اس کے علاوہ شہود سری تک اور تیسرے 
کا کمال ان تینوں کے علاوہ اس حمرت تک عے جو خفی کی طرف 
منسوب تھے اور چو تھے کا کمال ان چاروں کے علاوہ اس وصل تک 
ہے جو آخفول ہے مسنوب تھے اور یه سب اللہ تعالول کے فضل پر منحصر 
ے ۔ مذکورہ بالا مراتب میں سے ہر سرتبہ میں کمال کے حصول 
کے بعد رجوع واقع ھوتا ے ۔ یا اس مقام میں ثابت و برقرار رکھتے 
هیں ۔ پہلا مقام تکمیل اور ارشاد کا ے اور دوسرا مقام (یعّی رجوع 
نهە کرنا) مغلوب الحال رھنے اور خلوق ہے علحدہ و تنہا رھنے کا 
قاع رھ لکے؟ ۱ ۹ 
”یه راستةہ جس کے طے کرنے کے ہم درہےے ہیں ۔ انسان کے 
سات لطائف کے مطابق سات قدم سے ۔ دو قدم عالم خلق میں جن کا 
تعلق قالب اور نفس کے ساتھ ے اور پانچ قدم عالم اس میں ہیں ۔ 
جو قلب ؛ روح ٤‏ سر ؛ خفی اور اخفیل سے وابسته ھیں ۔ اور ان سات 


١‏ ۔ مکتوبات دفتر اول مکتوب ےہ بنام میر غد نان 
٢۔‏ ایضاً مکتوب م١‏ بنام شیخ حمید بنگالی 





ا دہ ٴ 





قدموں میں ھر ایک قدم میں دس ہزار حجابات دور کرنےۓ پڑتے ہیں ۔ 
خواہ یہ پردے نورانی ہوں یا ظلإنی ٢‏ ان لہ سبعین الف حجاب سن 
ٹور وظلمة ۔ پہلے قدم میں جو عالم امر میں آٹھاتے یں ۔ تجلىی افعال 
ظاھر هوق ہے ؛ دوسرے پر تجلی صفات ء تیسرے پر تجلیات ذاتیه 
کی ابتدا ہوی تھے ۔ اسی طرح درجوں کے فرق کے لحاظ سے ترقی 
ہوتی جاتی ہے ۔ جیسے کہ اس راہ کے سالکوں کو معلوم ے ۔ ھر 
: قدم پر سالک اپنے آپ ہے دور ھوتا جاتا ے اور حق تعالیلٰ کے نزدیک ؛ 
ان سات قدموں کے خاممے پر قرب بھی پورا هوجاتا ے ۔ اس کے بعد 
! فنا اور بقا ہے مشرف کرتے ہیں ۔ اور ولایت خاصده کے درجے تک 
ٰ پہنچ جاتے ہیں ۔ نقشبندیه بزرگوں کا طریقه بعیته اصحاب کرام(ڈ کا 
۱ طریقه ے ۔ اصحاب کبارد* کو حضرت سیدالبشر” کی پہلی ھی صحبت 
۱ میں انتہا کا ابتدا میں درج ہوئۓ کی وجه سے وہ کچھ حاصل هوجاتا 
تھا۔ جو امت کے کامل اولیا کو انتہا میں بھی حاصل هونا 
مشکل ھے ےب ۱۶۶ 
”لسات قدم کا ذکر کرے کے بعد یوں فرمایا ے کہ ”یه سب 
کچھ نبی کریچ“ کی متابعت پر منحصر ہے اور یہ جو بعضش حضرات 
ے فرمایا ے کہ یه راہ صرف دو قدم ہے تواس ے ان کی ساد 
ختصر طور پر یه ے ۔ که ایک قدم عالم خلق اور دوسرا عالم امر ؛ 
تاکه طالبوں کی نظر میں یە کام آسان دکھائی دے ..., ٢٤۔٢‏ 


”بعض اوقات سالک یه معلوم کرتا ے کہ وہ انبیاۓ ۶ کرام کے 
مقامات ہے بھی بلند چلا گیا ے؛ حالانکه اولیال“ کا کال انبیاءٴ کی متابعت 





١۔‏ مکتوبات دفتر اول * مکتوب پر بنام سید حمود 
٢‏ ۔ ایضا مکتوب ہو و بنام منصور عرب 


جم ۷ 





۰.٤ 


پر منحصر ے ۔ اس کا جواب یه ے که مقامات عروج کے یھ . مقامات 
انبیاء“ کے عروج کے مقامات نہیں هیں بلک ان کا عروج ان مقامات ہے 
کئی مر تبه بلند ے وہ مقامات اسماۓ الہیل ہیں - جو ان کے تعینات 
کے مبادی اور اللہ کی طرف ہے فیوض کے وسیلے ہیں ۔کیونکہ اللہ تعالیٰ 
کو اپنے اساء کے وسیلے کے بغیر-عالم کے ساتھ کچھ نسبت نہیں ہے ۔ 
ان اللہ لغنی عنالعلمین ء اس معنی پر گواہ ہے ۔ لہہذا انبیاۓ کرام 


اتب عروج سے نزول فرماے ہیں ۔ اور اوپر کے انوار کو اپنے . 


ساتھ لیکر ٹنیچے آے ہیں ہ تو ان اساء میں ان کے سراتب کے: اختلاف 
نے موحمب جو ان کے طبعیٰ مقامات سے مناسب ہھوے ہیں اقامت 
فرماتے ہیں ۔ اور وطن بناے ہیں ۔ ل'ہذا اگر کوئی ان کو اس استقرار 
کے بعد تلاش کرے تو انہیں انہی اساء میں پائیگا۔ اس لئے بلند 


استعداد والے سالک کو جو حضرت ذات کی طرف متوجہ ہے ء ا سے . 


عروج کے وقت ان میں ضرور پہنچنا ھوتا ہے ؛ اور اسی سفر میں اس 
جگة سے اوپر گزرنا ھوتا ے ۔ لیکن جب وہ سالک اوپر ہے نیچے آتا 
ےے تو اس اسم میں جو اس کے اپنے وجود کے تعین کا مبداء ھوتا 
ےے ؛ نزول کرتا ےے اور ید اسم بلا شک ال بپاۓے ۶ کے مقامات ہے 
بہت نیچے ھوتا ے اور اس وقت مقامات کا فرق ظاھر هوجاتا ے 
کیونکہ جس کا مقام بلند ے وھی افضل ہے ۔ جب تک سالک اہپنے 
اسم میں واپس نہیں آتا ۔ آسے عروج کے ضمن میں بڑے خد شات کا 
ساسٹا هوتا ے ۔ اور وہ انبباء؟ کی افضلیت کا قائل تو ہوتا ہے لیکن 
اس کا ذوق و وجدان اس ى نی کرتا سے ۔ اس وقت التجا اور زاری 


و چاهئے تاکهە اصلیت و حفیمثت واضح ہوجاے ۔ یہی وہ مقام ےہ 2 ٰ 


جہاں سالکوں کے قدم پھسل جاتے ہیں ۔ یه باتیں منہتی کے حال کے 
مناسب کہی گئی ہیں ۔اگر ابتدا میں یه وھم پیدا هوجاۓ . اور 





لا مسر ری اوت 


سا 

اپنے آپ کو بزرگوں کے مقامات میں معلوم کرے تو اس کی وجھ یه -- : 
ھوق ے ء کە سلوک کی ابتدا اور وسط میں هر مقام کا ظل اور مثال 

موجود ے ؛ اور مہتدی و متوسط ان ظلال کو غلطی ہے اصل خیال 

. کر کے یہ سمجھتے یں کە ان مقامات کی حقیقت تک واصل هوگئے 

غیں ۔۔ ایسے ھی ان بزرگون کے شبه و مٹال "کو جب ان ظلى متابات 

۱ میں پاقتے ہیں "001000" پزرکرت: گے 

ْ ساتھ مشترک ہیں . ی 





ایا ریقۂ نقشبندیةہ کے سرحلقهہ حضرت صدیق ا کررڈ ا ہجوز 1 
انبیاۓ کرام ۶ کے بعد تحقیقی طور پر تام آتی آدم سے افضل ھیں ۔ 
اعتبار ہے اس طریقه کے بزرگواروں کی عبارتوں میں آیا ے که دو 
نسبت مامٴ نسبتوں سے بڑھ کر ہے ۔ ان کی نسبت سے مراد خاص 
حضور اور آڈھی ہے جو بعینه حضرت صدیق کرد کی نسہت اور 
عضو ے۔ چو ام آٹاموں ہے ھکر سد اور اس ۔طلریقے 
ُْ نہایت اس کی ابتدا میں درج ے ۔ حضرت خواجہ نقشبند قدس سرہ 
: نے فرمایا ےہ که عم مہایت کو ابتدا میں درج کرتے ھیں ۔ 

ع قیاس کن زگلستان من بہار سا 
اگر کوقٰ ج نے دوسروں کی انتہا ان کی ابتدا میں مندرج 
سے تو پھر ان کی انتہا کیا هوگی ء نیز جب دوسروں کی نہایت حق ہے 
ملنا ے توان کو حق سے آگے کہاں تک سیر میمر ھوگ ۔ 
طریقه کی نہایت اگر میسر ھوجاۓ تو وصل عریانی ہوتا ہے ۔ جس کی 
علامت مطلوب کے حاصل ہھوتنے پر نا آمیدی کا حاصل ہونا ہے ۔ اس 
گروہ میں سے بعض نے وصل عریانی کا دم مارا ھے اور بعض نے مطالوب 


٭ مکتوبات دفتر اول ؛ مکتوب ۸ بنام صاحبزادہ میاں چد صادق 


۸۷۷٥.۰ 





(۷۵510٥ 


ىًَ"( 
کے ملنے سے ناآمیدی ظاہر کی ہے ۔ یه اجتاع ضدین نہیں ہے جو وصل 
کے دعوے دار ھیں وہ یاس کو حرمان سمجھتے ہیں ۔ جو یاس کےمدعی 
ھین یا س کو حرمان سمجھتے هیںَ ‏ جو یاض کے مدعی ھیں وہ وصل کوعین 
فصل خیال کرتے ہیں ۔ یه سب کچھ اس بلند سر تبہ تک نہ پہنچنے یی 
علامت ے ۔ اس عا ی مقام کا ایک پر تو ان کے باطن پر چمکا ے ۔ سے 
بعض ٴۓ وصل خیال کیا ے اور بعض نے یاس ء اور یه فرق ھر ایک 
گروہ کی استعداد کے مناسب ہوتا ے ۔ اس فقیر کے نزدیک وصل ک 
استعداد سے یاس کی استعداد بہت اچھی ے ۔ اگرچہ دونوں ایک 
دوسرے کے لۓ لازم و ملزوم ہیں ۔ وصل مطلق اور ے اور وصل 
عریان اور ے ۔ وصل عریان سے ماری مراد یه ےۓ کہ حجاب سب کے 
سب آٹھ جائیں ۔ اگر اساء و صفات ہیں سیر مفصل طور پر واقع هو تو 
اس لحاظ سے تجلیات کی انتہا نہیں هوق اور حضرت ذات تک پہنچنا 
میسر نہیں ھوتا ۔ وصل عریان اسماء و صفات کو مل طور پر طے 
کرئے سے وابستهہ ے ۔ پس اس طرح تجلیات کی نہایت ھہوقیق ہے ۔ اس 
وصل کو عقل سے سمجھنا ممکن نہیں ہے اور جسے عقل سمجھ سکے وہ 
جحث ہے خارج عے اور اس جناب پاک کے لائق نہیں ہے کیونکھ 
چون کو ے چون کی طرف کوئی واہ نہیں ہے ۔ طریقة نقشبندیہ کے 
بزرگوں میں سے کسی نے اپنی نہایت کی خس نہیں دی ےہ ۔ سب نے 
ابتدا کی سب ت کہا ے کہ نہایت اس میں مندرج ے ۔ جب :ان كى ابتدا 
میں دوسروں کی انتہا ملی ہوئی ے تو ان کی ایت بھی اسی مثامیت 
ہے هھونی بچاھۓ اور اس نہایت تک پہنچنے والے تھوڑے عیں ۔ ان ک 


خصوصیتوں میں سے ایک سفردر وطن عے ۔ اس سے مراد سیرالنفس , 


ےہ ۔ اسی سے ابتدا ھوق عے ۔ دوسرا خاصہ خلوت درانجمەن ے ۔ 
پہلے کے میسر هھوۓے کے ضمن میں يہ بھی میسر ہو جاتی ہے یعنی 





(٥ح‎ 

انجمن تفرقه میں سالک کسی طرف متوجہ نہ ہو حواس کو تکاف کے 
ساتھ بیکار کرنا سراد نہیں سے ۔ انتہا میں عین تفرقه کے ھوے ھوۓے 
بھی جمعیت ہوتی ے ۔ بعض دفعہ ظاھر کے تفرقہ سے چارہ نہیں ےہ ۔ 
تاکه خلق کے حقوق ادا ھوسکیں لیکن تفرقہ باطن کسی وقت بھی 
: جائز نہیں ھوتا ۔ اس طریقه میں جذبہ سلوک پر مقدم ہے اور سلوک 
کی منزلیں جذبہ کے مراتب طے کرنے کے ضمن میں طے ھوجایق ہیں ۔ 
اور عالم خلق کی سیر عالم اس کی سیر کے ضمن میں میسر ہوجاتی ہے ؛ 
١‏ اگر اس اعتبار ہے بھی کہیں که اس طریقے میں ابتدا میں ھی انتہا 
درج ےہ تو اس کی گنجائش ے ۔ اس طریقے میں ابتدا میں 
._سرورو وجدان ہے اور انتہا میں ےمزگ اور فقدان ے جو نا آمیدی کے 
لوازمات میں سے ہے اور دوسرے طریقوں میں معامله برعکس ہوتا 
ے ۔ قرب و شہود اور حلاوت و وجدان ؛ دوری اور مہجوری کا پت 
دیتے ھیں اور عقلمند یه جانتے هی ںکه حرمان اور ے مزگ قرب ک 
ا تہایت کی خبر دیتے میں -۔ جیس ےکہ هر شخص کو اپنے نفس کی انتہائی 
ا نزدیکی میسر ھوتی ے اور قرب وشہود ؛ حلاوت و وجدان اس کے اپنے 
نفس کے لۓ مفقود ھیں اور اپنے سے غیر شخص کی لسیت جس سے 

بیگانگی ہوتی ہے یە سب نسبتیں موجود ھہوتی ہیں ۔ 


4 شرع کے خلا‌ف احوال کو پسند نہیں کرتے اور صوفیه کک 
ےھودہ باتوں پر فریفته نہیں ہوتۓے۔ نہ رقص و سماع پسند کرتے 
هیں اور نہ ذ کرجہر کی طرف متوجہ ھوتے ہیں اور ان کا حال دانمھی 
سے ۔ ان کے هاں پیری و مریدی طریقه کی تعلم و تسلم پر موقوف 
ہے نہ کہ دوسرے طریقوں :کی طر حکلاہ و شجرہ پر؛ جیسے کھ 
متاخرین ے پیری و میدی کو کلاہ پر منحصر کردیا ے ۔ اس لے 





۸۷۷٥.۰ 


(۸۶۰۳ 


۴ 


پیر کا تعدد نہیں مانتے ۔ طریقہ سکھائے والے کو رشد کہتے میں 


پیر نہیں جانتے ء اور پیری کے آداب اسی بیر کے حق میں ھی جائز 
سمجھتے ہیں اور رشد کے حق مدنظر نہیں رکھتے ۔ یه ان کی نادانی 
سے ۔ ہمارے بزرگوں نے پیر کا تعدد تجویز فرمایا ہے بلک پہلے پیر 
کی زندگی میں اگر طالب اپنی ھدایت کسی اور جگہ دیکھے تو اس 
کو جائز ے کہ پہلے پیر کے انکار کے بغیر دوسرے پیر کو اختیار 


کكکرے ۔ حضرت خواجه نقشبند قدس سرہ نے اس اس کے لئۓے عخارا کے 


علاء کا فتویلٰ درست فرسمایا تھا ۔ هہاں ایک پیر سے خرقه ارادت لیا هو ٠‏ 


تو دوسرے سے خرقهہ ارادت نە لے بلک ترک کے طور پر لے ۔ بلکه 
روا ے که خرقه ارادت ایک ہے لے ؛ طریقت ک تعلم دوسرے سے ؛ 
صحبت تیسرے کے ساتھ رکھے ۔ اگڑ یه تینوں دولتیں ایک ھی صاحب 
ہے مل جائیں تو ڑے نصیب ۔ : 


۱ پیر وہ ے جو مرید کو حق سجانھ کی طرف رھنائی کرے ۔_ 
یه “بات طریقت کی تعلم میں زیادہ واضح ےہ ۔ کیونکه پیر شریعت تی 
تعلیم کا استاد بھی ےے اور طریقت کا رھنا | ھی؛ برخلاکف ا خرقة کے ”: 
7 پیر تعلم کے آداب کی رعایت زیادہ کرنی چاہئے کھ پیر بننے : 


اور کہلاۓے کا زیادہ مستحق ہی ہے ۔ اس طریقے میں ریاضتیں اور 
عا مدے احکام شرعی کی با آوری اور سنت کی متابغعت ھیں تاکهە 
نفس امارہ کی خواعشیں دور ھوجائیں ۔ احکام شرعی کی مجا آوری نفس 
پر سب باتوں سے زیادہ دشوار ہے ۔ سنت کی تقلید کے علاوہ ریاضتیں 
معتیر ہیں ھیں اض ظربقر میں طاتب کاسلی قدشیخ 'مقتدا کے تصرف 
پر منحصرے ۔ اس کے تصرف کے بغی رکچھ کام نہیں ھوسکنا ۔ کیونکه 


ابتدا میں نہایت کا اندراج اسی یق اعلول توجه کا نتیجچہ ۱ ٠ھوتا‏ جے جج 





تھا 


اصمشقمسسسنمشصت تترعی او جو مد لیے >۔ 


کی طرف ابتدا ھی ہے ھویق ے ... ا 


ے1 
ےخودی یق وہ کیفیت جسے انھوں نے خفی راہ سے تعبیر کیا ے 
اس کا حاصل هونا انہی کی توجہ پر مبنی ےہ ۔ جیسے یە نسبت کے 
عطا پر قدرت رکھتے ہیں - اسی طرح ان کی ایک ے التفانی صاحب 
نسبت کی ئسبت کو سلب کردیٹے کے لئے کاق ہوقٴ ےہ ۔ اس طریقه 


کا افادہ زیادہ تر خاموشی میں ے ۔ جنھیں ان کی خاموشی ہے جو . 
٠‏ تکاف ہے نہیں ہوتیقی بلک یافت ہے ھوتی ىے فائدہ نہیں ھوسکتا انھیں 


ان کی گفتگو سے کیا حاصل ھوسکتا ے ۔ ان کی توجہ احدیت جردہ 


۱ ٤٤ 


”'سیرو سلوک یعنی سیر ا ی اللہ حرکت علمی ہے مراد ے۔ 
جو عالم اسفل ہے عالم اعلول تک اور اعلول سے اعلیل تر جاتی ہے ۔ 
حيّل کہ ممکنات کے علوم طے کرے کے بعد اوران کے زائل ھوۓے 
پر واجب تعالول کے علم تک پہن چ کر منتہی ہوجاتی ہیں ۔ اسے فنا سے 
تعبیر کررے هیں ۔ اور سیرف اللہ ہے مراد وہ علمی حرکت می جو 
مراتب وجود یعنی اساءء صفات ؛ شیون و اعتبارات ؛ تقدیسات و تنزیہات ؛ 
میں ہویق ےہ اور اس سقام تک پہنچتی ےے جسے کسی 
عہارت و نام ہے موسوم نہیں کیا جاسکتا اور نه کسی رمز و اشارہ 
سے اس کا بیان مکن ہے ۔ اہے بقا کہتے هیں ۔ اور سیر عن اللہ باللہ جو 
تیسری سیر ہے اس ہے بھی حرکت علمی مراد اع ۔ جو علم اعلیل 
سے علم اسفل کی طرف عود کرق حے اور اسفل سے اسفل کک 
طرف یہاں تک کہ ممکنات کی طرف عود کرآتی ے ۔ ایسا سالک واصل 
مہجور اور قریب بعید ھوتا ےہ ۔ چوتھی سیر سے راد اشیاء میں 
سیرے ۔ یعنی یکے بعد ذیگرے اشیاء کے علوم حاصل ہوئنۓے سے مراد 


ر ۔ مکتوبات دفتر اول مکتوب رہم بنام سید حسین مانکہوری 


16140۷ 003ا 





م۱۸ 


سے ۔ تاکە تمام اشیاء کے علوم سیر اول میں زائل ھوجائین یعنی : 


سیر اول سیر چہارم کر مقابل ے۔ قسری سیر تیسری کے مقابله میں 

۔ اول و دوم سیز میں نفس ولایت کے حصول کے لئے ہیں یعنی 
فنا و بقا کے لئے ء اور سوم و چہارم مقام دعوت کے حاصل ہوے کے 
لۓ ھیں - جو انبباۓ سسل۶ کے ساتھ مخصوص ہے اور کاسل تابع افراد 
کو بھی اس مقام ہے کچھ حصه حاصل ہوتا ے .,.,ٴ۔! 


مظہر ھوتا ے ۔ اس کے بعد اس اسم میں اور اس .2 کت 


ارز متاق سسجت تو سے سر و آجاتاٴ . 
سیر فی اللہ بقا کے وقت شر3غ 7-0 اور عروج کی منازل طے 


کے بعد ے اور اس سیر کا سالک اگر اس اسم میں مفصل طور . 


ا تو اس کی نہایت نہیں ھوی ۔ لیکن اگر عروج کے وقت اس اسم 
سے گزرنا نا چاہیں تو ایک هی قدم سے اس اسم کو طے کرنا سک 
ہے ؛ اور یه یافت و کال بڑا دشوار اوز عنت طلب حے .... صوفيه 
کا ایک گروہ تتزیہ روحی تک پہنچا ہے اور ایے عرش کے اوپر معلوم 
کیا ہے ؛ اور یوں اسے تنزیه ال ھی جلشانه تصور کیا ے ۔ حالانکہ 


یە نور روح کا نور ے‫ ے ققی رر کو بھی اس مقام میں اٰاس قسم کا شبهە وا 


0 اللہ تعالول ےۓ اس بھنور ہے نکال دیا تو معلوم ھوا کہ یه 
ور روح کا تھا ۔ وجە یه ےہ کھ زوخ لامکانی ہے ء اور ے چوئی 
کی صورت بخلوق عے ۔ اس لۓشبہ کا محل سے ؛ فی الواقع روح ہے چونی 


حقیقٌی کے مقابله میں دائرہ چون ہیں داخل ے اور یوں عالم چون اور ' 


َ‫ مکتوبات ڈفتر اول مکتوب ۴٤‏ بنام عافظ حمود لاھموری : 


۷۸۷۵۵ ٥ 








۹ 


بارگاء ے چون کے درمیان برزخ ھے۔ جب تک روح کے ہمام مقامات 
ہے عروج نھ ہو اس اسم ٹک نہیں پہنچ سکتے یعنی اول آسان ہے لیکر 
۰ عرش تک کے تمام طبقات سے گزرنا پڑتا ے اور مکان کے لوازم . سے 
ا نل کرلامکان کے لوازم سے ھوے هوۓ اس اسم تک رسائی ھوتی . 
ٰ ے ۔ حق وراء الوراء ھے ۔ اسے ظلىی ء اصلى اور ربانی اور تفصیلی مراتب 
۱ کے بعد تلاش کرنا چاهئے ۔ 
' جو علم عال مکو اپنی ذات کے ماسوا کا حاصل ہوتا ھے ۔ اسکا 
حاصل هھونا عالم کے ذھن ہیں معلوم کی صورت کا حاصل هونا ے اور 
جس علم میں صورت کے حصول کی احتیاج نە هو وہ اہی ذات کا علم 
ٰ ہے ء اور یہی علم حضوری ہے ۔ کیونکە ذات بنفسه عالم کے نزدیک 
حاضر ہے ۔ علم حصولی میں جب تک شے معلوم کی صورت ذەن میں 
۱ رش سے اسی ملف عومد حق ےھ آور ادب کے مال اور تزد ۴ا 
زوال هو جاتا ے ۔ پس علم حصولى میں توجہ کا دائتمی هونا 
حال عادی ے ۔ برخلاف علم حضوری کے که اس میں معلوم سے غافل 
هونا غیر متصور ےے ۔ کیونکہ اس علم کے ثابت ہونے کا منشا 
عالم کی ذات کا حضور دائمی سے ۔ بقا باللہ میں علم حضوری ے ۔ 
جس کا زوال متصور نہیں ۔ اس کے یه معنی نہیں کہ اپنے آپ کو 
حق تعالول کا عین معلوم کیا جاتا ے ۔ جیسا کہ بعض نے کہا ھے 
کیونکہ بقا باللہ فناۓ مطلق کے بعد حاصل ھوق ےہ اوو اس قسم کے 
علوم کے ساتھ سے کچھ مناسبت نہیں ہے اور دوام حضور اسی بقا میں 


ل٦‏ 
فجر ےم وی کے 


”'علاۓ اھل سنت و الجاعت ے خو بکہا ےکہ واجب تعالولٰ 


١‏ - مکتوبات دفتر اول مکتوب یم ینام میر سید محب اللہ مانکہوری 


جم ۸۶( 





وہ 


تعالول کا وجود اس کی ذات پر زائد هے ۔ اسے عین ذات کہنا ۔ 
قصور نظر ے ۔ شیخ علاؤالدولە" نے فزمایا ے کہ فوق العلم الوجود 
عالم الملک الودود ٤‏ اس فقیر کا جب مرتبہ وجود سے اوہر گزر ھوا_--- ] 
تر کون مد تاف که سنلوب العال تھا۔ او آپ کر ذرقل ویحلنق ٠٠‏ 
سے ارات تعطیل میں ہے پاتا تھا ۔ اور حق تعالوٰ کے وجود کا حکم 

نہیں کرتا تھا ۔ کیونکە وہ راسّتے میں چھوڑ گیا تھا اور تب ذات 
میں وجود کی گنجائث ثش نظر نہیں آتی تھی ۔ فقیر کا اسلام اس وقت : 

تقلیدی تھا نہ کہ حقیقی ء غرض ممکن کا حوصلہ مکن ہی کی گنجائش : 
رکھتا ے اور ذات کی معرفث ہے عاجزی کا اقرار ھی بہتر راستہ ہے ۔ 
فنا فی اللہ اور بقا باللہ کا یه مطلب ھرگز نہیں ےہ کہ مکن ؛ واخغب 
ھوجاتا ےہ ۔ اس ہے حقائق کا تغیر لازم آتا ے ۔ پس جب ممکن 
واج نہ سُ تو اس کا نصیب سواعےے عجز کے کیائظےے ؟ 


عنقا شکار کس نه شود دام “یاڑ چیں 
کایں جا ھمیشه باد بدست است دام را ٠۶١‏ 
”بائیں جانب گوشت کا لوتھڑا قلب حقیقی کے لئے حجرہ سا 
۔ اسم مبارک اللہ کو اس قلب پر وارد کرنا چاہئے ۔ اس : وقت 
س ہد ی عضو کو حرکت نه دیں ٤‏ اور همەتن قلب کی طرح متوجه 
ھ وکر بیٹھیں؛ اورقوت متخیله میں قلبکی صور تکو جگەنەدیں ۔کیونکە 
مقصود قلب کی طرف متوجہ ہونا ھے نہ کہ اس کی صورت کا تصور ء 
لفظ مبارک اللہ کے معنی کو سے چونی اور ے چگونی کے ساتھ ملاحظہ 
سے اور کسی صفت کو اس کے ساتھ شامل .نہ ._کرے اوز 
حاضر و ناظر بھی ملحوظ نە ہو ۔ تاکه ذات کی بلندی ہے . صفات کی 


۔ مکتوبات دفتر اول مکتوب صظ بٹام میر صالح نیشا پوری 





ا 





و وی ٹا 


س تن 


کے مسلک میں انتہا ابتدا میں درج وی ےے 8 


ػ؛ 


تس میں نە آجائیں ۔ اور وهاں ۔ ہے کثرت سں وحدت کا مشاھدہ 
کرے میں نە پڑ جائیں ۔ ےچون کو چون کے دائرے ہے باہر 
ڈھونڈنا چاھئے .., , ۶“۔! 

اس اسم مبارک کو اچھی طرح دل میں توجه کے ساتھ حاضر 
رکھیں اور کسی صفت کو ملحوظ نه رکھیں . , ,“۶۔٣‏ ا پنے باطن 
کو ذ کر الٹھی ہے آباد رکھیں ۔ اور وہ سبق جو طریقه عليه نقشبندیه 
قدس سرھم میں حاصل کیا ے اس کى تکرا رکریں کیونکە ان بزرگواروں 


و .0 


”اس راہ کے سالک دو حال سے خا ی نہیں ہیں ۔ یا سید ھیں 
یا ماد ء اگر ماد ہیں ۔ تو یه ان کی خوش مبختی ہے انھیں محبت 
و جذب کی راہ ہے کھینچ کر لے جائیں گے ۔ اگر پیر ظاھر ی انھیں 
حاجت هو توان کی کوشش کے بغیر اس دولت کی طرف ان کی 
رہنائی کریں کے ۔ اگر مسید ہیں تو ان کے لئے کامل مکمل پیر کے 
وسیلے کے بغیر کام سمشکل سے .... صحبت کے آداب اور شرائط کو 
مدنظر رکھنا اس راہ میں نہایت ضروری ےہ ۔ ورنە صحبت ہے کوئی 
فائدہ نہیں ھوگا ۔ اپنے دل کو تمام اطراف سے ھٹا کر اپنے پیر کی 
طرف متوجه کریں ۔ اور اس کی خدمت اس کے اذن کے بغیر نوافل 
و اذکار میں مشغول نہ هوں ۔ اس کے حضور میں کسی اور اس ک 
طرف متوجه نە هوں ۔ جب دنیا کے وسائل کے لئے آداب ضروری ہیں 
تو وصول ا ی اللہ کے لئے آداب کی رعایت لازمی ہے ۔ جہاں تک 


١‏ ۔ مکتوبات دفتر اول مکتوب ,۹ر بنام میر نعان کے ایک فرزند کے نام 
۔ مکتوبات دفتر اول مکتوب سے بنام ملا حسیی 
م۔ایضامکتوب ہم بنام ملا عبدالغفور سمرقندی 





-١ 


(3ٍَّ٢ 


هوسکے ایسی جگہ کھڑے نہ ہوں کہ سالک کا سایە پیر کے کپڑے 
یا ساے پر پڑتا هو ۔ اس کے مصلے پر پاؤں نہ رکھیں ۔ اس کے وضو 
کی جگم میں طہارت نه کریں اور اس کے خاص برتنوں کو استعمال 
نہ کریں ۔ اور اس کے حضور میں پانی نہ پۓے ء کھانا نہ کھائیں ۔ 
اور کسی ہے گفتگو نہ کریں ‏ اور اس کی عدم موجودگ میں جہاں 
وہ مقم هو اس طرف پاؤں دراز نه کرے اور تھوک بھی اسٗ طرف 
نه پھینکے اور ج وکچھ پیر ہے صادر ھواہے صواب و بہتر جاۓ ۔کیونکە 
پیر کامل کا عمل الہام سے ہوتا سے ۔ اگرچه 'بعض صورتوں میں اس 

الہام میں خطا کا ہونا ممکن ہے ۔ لیکن خطائے الہامی 
خطاۓ اجتہادی کی طرح ہے اور ملامت و اغتراض اس پر جائز نہیں ۔ 
جب سے پیر سے محبت ہے ۔ تو پھر اقتدا میں کوئی مشکل نہیں ۔ اور اس 


کا ہر فعل نظر میں محبوب دکھائی سے ۔ کھائۓ ؛ پینے ا 


طاعت کے چھوۓ بڑے کاموں میں پیر ھی کی اقتدا کرنی چاھۓے ۔ 


بماز کو بھی اسی طرز پر ادا کرنا چاھۓے اور فقه بھی کت 


طریقھ و عمل ہے سیکھنا چاھۓ ۔ پیر سے کرامت طلب نه کرے ن 
کیونکہ کسی سوسن ۓ پیغمبرص ہے معجزہ طلب نہیں کیا ۔ اگر دل 
میں کوئی شب هو تو بلا توقف عرض کرے ء اگر حل نہ هو اپنی 
تقصیر سمجھے ٢‏ اپنے کشف پر بھروسە نہ کرے ۔ تمام برکات و فیوض 
کو اپنے پیر کی جانب سے ھی تصور کرے ۔ لیکن جو مرید پیر کی 
توجه کی برکت سے فنا و بقا کے مرتےٴ تک پہنچ چکا هو اور پیر اس 
کے کال ک گواھی دے دے تو اس وقت مرید پیر کی تقلید ہے ٹکل 
چکا ہوتا ے ۔ اب تقلید اس کے حق میں خطا ھے اور اعے پیر کے برخلاف 
کرنا جائز ے اور ےادبی سے دور ے بلک عین ادب ىے ۔ ابو یوسٔفل< 
کے لۓے سرتبہ اجتہاد پر پہنچ کر ابوحنیفہل" کی تقلید خطا ہے ۔ اس 


۷۸۸۶۵۲ ہ٦‎ 0 


مہ 





۳ 


: کی بہتری اپنی راۓ کی متابعت میں ے ۔ اس کا قول عے کہ میں نۓ 

ا ابوعیل لہ کی عاق حلق آرآق: کی سط پر چھ جا تک :یگل کیا۔۔ 

وک ایک صفت بہت ہے افکار کے ملنے سے کاسل ھوتی ہے ۔ اگر ایک ھی 

فکر پر رعے تو اس ہیں کوئی زیادتی نه ھہو۔وە نحو جو سیبویە 

کے عہد میں تھی اب بہت سے فکروں کے ملنے ہے کئی گنا زیادہ 

ہوگئی ہے ۔ لیکن فضیلت اور تقدم اس کے لۓ ے ۔ جس نے بنا 

رکھی ے ۔ حدیث شریف میں ہے که مثل آىتی کثل المطر لا یدریٰ 

اولھم خیرا اوآخر ھم ؛ میری اك ي: تال بارش کی سی 9 ٤ه‏ 
پت ے اس کا اول اچھا ہے یا آخر ,.., “۔١‏ 


ہدایت میں نہایت کا اندراج یہ ےکە اس طریق کے سبتدیرشید 
کو نہایت کی دولت کی چاشنی شیخ منتہی کی توجه اور تصرف سے 
حاصل ہوجاتی ہے ۔ اس سے قطعاً یه مراد نہیں ہے ۔ کہ اس طریق 
کا مبتدی دوسرے طریقوں کے سنتہی کے مساوی ہے ۔ طریقہ نقشبندیه 
کے مبتدی کو وصول کے طریق کو قطع کرنے کی فرصت نہ ملے تام 
اسے نہایت کی دولت ہے ے نصیب نہیں رکھا جاتا ۔ اور وہ چاشنی کا 
ذرہ اس کے کل کو سلیح اور نمکین بنادیتا ے ۔ دوسرے طریقوں کے 
مبتدی اگر منزلوں کو قطع نہ کر جائیں ۔ یعنی انھیں فرصت نھ 
ملے تو نہایت ے بہت دور ھوۓے کی وجہ ہے ان کی حالت قابل 
افسوس ہے ,., , ٢٢۔؟‏ 


”یه راسته طے کرنا دس مشہور مقتامات کے طے کرۓے و 


کے 





و ٭ مکتوبات دفتر اول مکتوب ہوم بنام شیخ حمید 
۔ مکوبات دفٹر دوم مکتوب ہم ہنام مولانا چدائضل 


7 


۸۷۷٥.۰ 


۴ 

موقوف ے ۔ پہلا توب ے اور آخری رضا ٤‏ ان مقامات کی مناسبت ہے 
تجلیات ہے مستفید ہوتے ہیں ۔ یعنٔی تجلی افعال ء وی صفات اف 
تجلی ذات ٤‏ مقام رضا تجلی ذات سے وابستهە ے ۶٢‏ 

مزید تفصیلات کے غیامن مند حضرات مکتوبات شریف ہے 
رجوع کریں ۔ و 
حضرت ددل* کا سلوک :+ اب ھم جناب مجددل“ کے سلوک 
کے باررے میں چتد افتباس :پیٹی کررے ھیں ۔ تاکہ اس طرح ان کا 
ذاتیقی سلک بھی واضح ہهوجائۓ : 

”جب جھے راہ سلوک کی تمنا ھوٹی تو اللہ کی عنایت ہے مجھے 
حانوادۂ نقشبندیه کے ایک خلیله کے خدمت میں پہنچایا ۔ جن کی توجھ 
سے خواجگان کا جذبہ حاصل هوا او اندراج النہاینه فی الہدایت ہے 
بھی ایک جرعه نصیب ھوا ۔ اس جذبہ کے بعد سلوک شروع ہوا ۔ 
اور یه راسته میں نے حضرت علىیدۂ یی روحانیت ي ترببت سے اس اسم 


تک جو مرا پرورش کرے والا ےہ طے کكیا۔ اس کے بعد اس اسم : 


سے حضرت خواجه نقشہند قدس اللہ سرهٗ کی روحانیت کی مدد سے قاہلیت 
اولول یعنی حقیقت غدیه” تک ترقی ہوئی ۔ وہاں ہے حضرت فاروقر 
کی روحائیت کی مدد ہے عروج حاصل هوا ۔ وہهاں ہے آگے نی کرم6“ 
کی روحانیت کی مدد سے اقطاب مدیە کے مقام ت تک ترقی ھوئی ۔ یه مقام 
قابلیت اولول کی اجال ہے اور قابلہت اولول اس کی تفصیل ہے ۔ اس 
مقام میں پہنچتے وقت حضرت خواجہ نقشبند کے خلیفهہ حضرت خواجه 
علاؤالدین عطارل* کی روحانیت ہے بھی بجھے مدد ملی ء قطب کا 


انتمہائی عروج اسی مقام تک ھوتا ے ۔ دائرہ ظلیت بھی اسی مقام پر ۱ 


۷ے رساله مبدء ومعاد 








("۵ 


ختم هوجاتا ے ۔ اس کے بعد یا غخالص اصل سے واسطه ہوتا ہے یا 
اس کے ساتھ ظل کی آمیزشں ھوتی سے ۔ یه مقام افراد کے لۓ مخصوص 
ے ۔ ہاں بعض اقطاب بھی افراد کی هھم نشی کے سہب مقام : ممتزج 
(ظطل اضل) تک ترقی کرے ہیں ۔ لیکن حض ذات تک رسائی افراد 
کا حصدىے ۔ جو اللہ تعالول کے فضل پر منحصر ہے ۔ اس مقام پر 
پہنچ کر جناب رسالت ابص نے جھے خلعت ارشاد عنایت فرمایا ۔ اس 
کے بعد اللہ کے فضل سے مقام ممتزج تک رسائی ہوئی ۔ اور گذشته 
مقامات کی طرح وهاں بھی فنا و بقا نصیب هھوئی ۔ اور وهاں سے ترقی 
ٰ کر کے اصل الاصل تک پہنچا ۔ اس آخری عروج میں جو مقامات اصل ' 
کا عروج تے ۔ حضرت غوث اعظم” کی روحانیت کی مدد نصیب ہوئی 
جس نے اپنی قوت تصرف ہے ان مقامات سے عروج کراکے اصل الاصل 
تک پہنچایا ۔ وهہاں سے رجوع واقع ھوا ۔ اور لوٹتے وقت هر مقام سے 
عبہور ھوا ۔ 





نسبت فردینه جس ہے آخری عروج خصوص ہے ۔ یہ لسبت 
جھے اپنے والد ماجد سے حاصل ہوئی ۔ انھیں شاہ کال قادریل* ہے ؛ 
لیکن شروع میں حھے ضعف بصیرت اور نسبت کی قلت ظہور کی وجهھ 
اس نسبت کا حصول معلوم نہیں هوتا تھا ۔ جب منازل طے هوئیں ۔ 
تو معلوم ھوا کەه یه نسبت شروع سے موجود تھی ۔ عبادات نافله یق 
توفیق بھی اپنے والد ماجد ہے حاصل ہوئی ۔ انھیں یە سمادت شیخ 
عبدالقدوسل“ ہے (چشتی) نصیب هوئی تھی ؛ جب تک میں مقام 
اقطاب ہے عبور نہ کرسکا جھے لدئی علوم حضرت خضرٴ ی روحانیت ٴ: 
سے حاصل ہوتے رعے ۔ اس کے بعد اپنی.حقیقت سے علوم اخذ کرتا 
رھا ۔ اس وقت کسی اور کو درمیان میں دخل کی ال نہ تھی ۔ 


۸۷۷٥.۰ 


"٦ 


نیز چھے نزول کے وقت جس سے : مراد سیر عن الله بالتہ ۓے ۔ دوسرے 
سلسلوں کے مشائخ کے مقامات میں عبور واقع ھوا ۔ اور هر ایک. مقام 
سے کایق حصہ ملا ۔ ان مشائخ کرام نے میری بڑی مدد کی اور اپنی . 
نسبتوں کے خلاصے جھے عطا فرساۓ ۔ پہلے پہل اکابر چشتیەل“ کے مقام ً 
میں عبور واقع ھوا ۔ ان اکابر میں سے خواجهە قطب الدینل“ نے دوسروں ٠‏ 
کی نسبت زیادہ مدد فرمائی ۔ آپ اس مقام کے سردار ہیں ۔ اس کے 

بعد اکابر کبرویەا“ کے مقام میں گزر هھوا ۔ یه دونوں مقامات بلحاظ 
عروج برابر هیں ۔ لیکن نزول کے وقت یه مقام (کعرویه) شاعراہ کے 
دائیں طرف ٠‏ ے اور دوسرا ہائیں طرف ہ یه شاھزاء وہ ہے جس ے 
بعض بڑے بڑے اقطاب ارشاد گزر کر مقام فردیت میں جاے غیت ۱ 
اور وھاں ہے نہایت النہایت تک پہنچتے ھیں ۔ صرف افراد کی راہ اور 

ہے ۔ بغیر قطبیت کے اس راہ ہے نہیں دزر سکتے یه مقام (کبرویه)_ 
مقام صفات اور اس مذ کورہ شاھراہ کے درمیان واقع ے ۔ یعنی دونوں 

کا وہ ایک طرح نے برڑخ سے ۔ یعنی دونوں طرف سے اسے حصه ملتا 

سے ۔ مقام چشتيه شاھراہ یىی دوسری طرف واقع ے اور اہے صفات ہے 
بہت کم مناسبت ےہ اس کے بعد اکابر سہروردیەل“ کے مقام. میں جو 
شیخ شہاب الدینل“ ہے اس طرف ہے ۔ عبور واقع ھوا ۔ یه مقام 
سنت نبوی کی اتباع کے نور ہے آراستہ ہے ۔ غبادات کی توفیق اس مقام : 

کی رفیق ہے اورعہبادات نافله اصالتاً اسی مقام کے مناسب ہیں - جو سالک 
ابھی مقام تک نہیں پہنچے ۔ انھیں بھی عبادات نافله کا اطمینان اور 

اس مقام سے کچھ حصه نصیب هوتا ے ۔ یه مقام دوسرے مقامات سے 
زیادہ نورانی نظر آیا ۔ اتباع کی وجہ ہے اس مقام کے بزرگوں ک 

شان بڑی بلند ے - اگرچه :دوسرے مقامات میں بلحاظ عروج اوپر ھی : 
ھیں لیکن یە شان میسر نہیں ھوتی ۔ اس کے بعد جھے مقام اذہ ہیں جک 








1۴2 


اتار لاۓ ۔ اس مقام میں ہے شار مقامات جذب ہیں ۔ وھاں سے بھی 
نیچے لائۓ۔ نزول کا آخری مر تبہ مقام قلب ہے ۔ جو حقیقیت جامعه 
ے اور ارشاد و تکمیل اس مقام پر نزول ہے متعلق ہے ۔ لیکن اس 
مقام میں نزول پر استقرار حاصل ھوے سے پہلے پھر عروج نصیب وا ۔ 
'اور اس عروج ہے جو مقامات قلب میں ھوا جھے استقرار حاصل 


قرای۔ 5ات 


”جب سالک کی سیر اس اسم میں واقع ہو ۔ جو اس کے تعین 
کا مبدا ھوتا ے ۔ یه اسم محمل طور پر تمام اسباء کا جامع ھوتا ے ۔ 
کیونکه انسان کی جامعیت اسی اسم کی جامعیت کے باعث ہے ۔ اس 
طرح اس ضمن میں ان اسپاء کو بھی جو دوسرے مشائخ کے تعینات 
میں جمل طور پر طے کرتا ہے اور یہ مقامات ان سشائخ کے مقامات 
کا,ممونه ہوتے ھیں اور ان کو طے کرتے پر یه وعم و گان هوجاتا 
ےک سالک ان بزرگواروں کے مقامات ہے عروج کر گیا ے ۔ حالانکہ 
وہ ان کے ممونوں سے عروج کر گیا ہوتا ے ۔ نہ کہ اصل ہے ''۔٣‏ 
سے قطاقت کر یب واز زط کرت2 ' ری سل تک مالک 
پہنچتا ے ۔ تواس وقت دائرہ امکان سیر ا ی اللہ کے ساتھ طے ھوجاتاے 
اور فنا کے اسم کا اپنے اوپر اطلاق کر کے ولایت صغریل یعنی 
ولایت اولیا میں شرو عکرتا ے ۔ اس کے بعد وجوی اساء میں جو پنجکانہ 
عالم کیبر کے اصول هیں ۔ اور جن میں عدم کی گنجائش نہیں ہے سیر 
ہوتی ے ۔ اگر اسے الہ کے فضل سے سیر فی اللہ کے طریقے سے طے 
کرلے ۔ تو اس طرح اسبائۓ وجوبی کے ظلال کا دائرہ طے ھوجاتا ے اور 


۔ ابتداۓ زساله مبدە٭ و معاد 


× ۔ مکتوبات دفٹر اول مکتزب +٢٥‏ 





' 
م۲۸ 
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اس و صفات واجی کےس تبه تک پہنچ جاتا ے اور یہیں تک ولایت صغرعا 
یق ایگ ے ۔ اس کے بعد ولایت کبریل یعنی ولایت انبیاء 
قاع رگھا جانا تفرے گر اعت سیر می قاسابة ھو کی اس سا 
ان کے اصول کے دائرے میں سیر ہے اور اس دائرہ اصول کے بعد 
ان اصول کے اصول کا دائرہ ہے .7 داٹرے کوطر قفرۓے کے بعاد 
دائرہ فوق کی ایک قوس ظاھر هوتی ےے ۔ اہے طے کرنا یی 


ولایت کہریل کا انتہا یہی ے اور یہی مقام رضاے ۔ جب میں اس : 


سیر تک پہنچا ۔ تو ندا آئی کہ ید جمام سیر اسم ظاھر سے متعلق ے ۔ 


اور ابھی اسم باطن کی سیر باقی ہے ۔ جیسے علم کی سیر کے بعد علیم _ 


کی سیر ےہ ؟“۔'! اس کے اسرار بڑے دقیق ہیں ۔ لہٰذا ان کے لکھنے 
6 0 صاحب طلبي کٌشرات اس مکتوب کیا ہلیه حمصفر 


دیکھ لیں ۔ اور اس کے بعد دتر اول کا مکتوب .۹ دفتر دوم کے ٦‏ 


مکتوب ص٣۳‏ رپ بے ٭ اور دُفتر سوم کے مکتوب و 23307 
ملاحظ فرمائیے کا ۔ ب لم انب اسامست اور قیومیت ج8 باررے میں 
چند باتیں عرض کرکے اس موضوع کو:عمداً تشٹہ رھنے دیۃ تے ھیں 


''جب نبی کریم کے کامل تابعدار مقام نبوت کے الات کو ' 


تمام کر لیتے ھیں تو ان ھی ہیں ہے بعض 0 0 01 
سرفراز فرساے ہیں اور بعض کو خلافت عطا کرے فین ت 

دونون کمالات اصليه ہیں ۔ اور ان کے ظلىی کمالات یوں ہیں که 
منصب اماست کے مناسب قطب ارشاد کا مقام ہے اور منصب خلافت 
سے مناسب قطب مدار کا منصب نے اور یه دونوں مقام اپنے سے بالا 
مقامات کے ظل ہیں ۔ غوث قطب مدار سے الگ ہوتا ے اور اس 


٦‏ مکتوبات دفتر اول مکتوب ۲ ینام چد صادقز< 


۸۷۷۸۰ 
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کے روزگر کا مددگار ھوتا ے اور قطب مدار بعض امور میں اس ہے 
مدد لیتا ے اور ابدال کے م ہہب کے تقرر میں بھی اس کا دخل هوتا 
ہے ۔ اس قطب کو اس کے مددگاروں کے احاظ سے قطب الاقطاب 
بھی کہتے ہیں ۔ صاحب منصب کو اپنے منصب کا علم ہوتا ہے ۔ 
لیکن جو منصب نه رکهتا ہو اور اس کا کمال رکھتا ہو تو اہے 
اس کا علم ھونا لاوی ہی نے وی ڈیا 

”'قطب ارشاد جس میں فردیت کے مقام کے کمالات بھی 7 
جات ہیں ۔ کی صدیوں کے بعد ایسا موق ظاہر ہوتا ےہ ۔ جس کے 
نور سے دنیا روشن ھوجاتی سے اور ایمان و معرفت اس کے وسیلے ہے 
حاصل ھوتے ہیں ۔ اس کے منک رکو ھدایت کی صورت تو حاصل ھوسکتی 
تھی مگر اس کے معنی ہے ہے خبر اور ے بہرہ رھتا عے اور اس کا 
دوست و محب ہدایت کے نور سے بہرہ سند ھوجاتا ہے “۶+ 


این علرع انار ثرت کی مککوت ہے تاتہسن مت ج الف قانی 
کی تجدید پر وراثت و تبعیت کے طور پر تازہ هوتے ہیں ۔ ان علوم 
و معارف کا صاحب اس الف کا مجدد ہے ۔ چنانچہ ان علوم و معارف 
میں جو ذات و صفات ہ, اور افعال و احوال ٤+‏ مواجید و تجلیات و 
ظہورات ہے متعلق هیں ۔ ان پر غو رر کرۓ میں یە پوشیدہ نہیں رھتا۔ 
کە یه تمام علوم و معارف علماء کے علوم اور اولیاء کے معارف ہے 
وراء الوراء هیں ۔ بلک یه علوم ان کے سقابلے میں پوست کی طرح 
ہیں . , , ہر سو سال کے بعد ایک مجدد گزرا ے ۔ لیکن سو سال کا 
مجدد اور ے اور ہزار سال کا مجدد اور ۔ جس قدر سو اور هزار کے 

- ۔ مکتوبات دفتر اول ء مکتوب ہوء بنام شیخ بدیعالدین‎ ١ 

ہے زساله مبلدە٭ەومعاد۔ 


00316140۷ 
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درمیان فرق سے ۔ اسی قدر بلکہ اس سے زیادہ ان دونوں میں فرق ۓے 
اور حدد وہ ھوتا ‏ ےکە جو فیض اس مدت میں امتوں کو ہنچتا ۓ 
کے کت سے پہنچتا ۓ ۔خواہ, اس وقت کے اقطاب ہوں خواہ 
ابدآل و ٹا ے , .۶+ یہ 


'امانت اس فقیر کے خیال میں نیایت کے طور پر تمام اشیاء 
کی قیوسیت سے ۔ جو انسان کاسل کے لۓ خصوص سے ۔ یعنی ‏ انسان 
کاسل کا معاملہ یہاں تک پہنچ جاتا ہے ۔ کہ اسے خلافت کے حکمٴ 
سے تمعام اشیاء کا قیوم بنادیتے ہیں اور تمام خلوق کو ظاھری اور 
باطنی کعالات کا افاضه اور بقا اس کے ذریعے ہے پہنچاتے ہیں ۔ اگر 
فرشتہ ے تو بھی اس کے ساتھ متوسل ہے اور اگر جن و انس ہے تو 
وہ بھی اسی کو وسیلہ پکڑتا ہے ۔ یعنی حقیقت میں ہمام اشیاء کی توجه 
اس کی طرف وق سے ۔ خواہ ؤہ اس اس کو جانیں یا نہ جانیں ۔ 
انه کان ظلوباً یعنی اپنی جان پر وہ یہاں تک ظلم کرتا ے ۔:که اپنے 
وجود اور توابع وجود کے احکام باق نہیں چھوڑتا ۔ واقعی اگر وہ ا 
ندکرے تو بار امائت کو اٹھاۓ کے لائق نہیں ہوسکتا ۔ جھولا یعی 
اس قدر جاھل عے کہ اس کو اپنے مطلوب کا ادراک نہیں ۔ جاننا 
چاھئے که ادراک ہے عاجز هونا اور اس کی معرفت ہے جاھل ھونا 
اس کا مقصود ہے ۔ یه عجر و جہل اس مقام میں معرفت کا کمال ہے ۔ 
کیونکہ جو سب سے زیادہ عارف ھوگا وھی اس مقام میں سب سے 
زیادہ عارف ھوگا ۔ اور وھی بار امانت کے لائقی ہوکا ۔ یہ دو اوصاف 
گویا بار اسانت کے اٹھا لینے کا باعث ہیں ۔ یه عارف جو اشیاء کی قیومیت 
کہ سرتبھ سے مشرف هوا سے ۔ وزیر کا حکم رکھتا ےہ ۔ جس کی 


١‏ مکتوبات دفتر دوم مکتوب م بنام میر عد نعمان ۔ 


000" م۷۸۷ 








تسصقمٹنڈ را ےک نے 


مسجم گے مت ول ےد .یت 
٭ مکوبات دفتر دوم مکتوب ہے بنام خواجہ ھاہ 


۶99 


طرف تمام مخلوقات کے ضروری کام اور معاملات راجع ہیں ۔ انعام اگرچه 


بادشاہ کی طرف ہے ہوتے یں ۔ لیکن وزیر کے ذریعے ہے پہنچتے ہیں۔ 
اس دولت کے سردار حضرت آدم۶ ہیں اور یہ مرتبه اصلىی طور پر 
اولوالعزم پیغمبروں کے ساتھ خصوص ہے یا ان لوگوں کو اس ہے 
مشرف کرتے ہیں ۔ جو ان بزرگواروں کی وراثت و تبعیت کے طور پر 
اس لائق ھوں ۔ 


ع بر کریماں کا رھا دشوار ٹیست! 


7۴. 


٥۷003161400۷ 


فصل چہارم 
وحدت‌الوجود اور وحدتالشہود 


دین اسلام اور تصوف میں جو بعد واقم هو گیا تھا اس ک 
ابتدا ی نشاندھی کے لۓ ھمیں وحدتالوجود کے سسشئله پر غور کرنا 
ےہ ۔ اسی مقام سے نادانستہ طور پر جمود و تعطل کی قوتیں هنگامہ 
رستاخیز رکھنے وا ی طبائع میں بھی جاگزین هوئی ھیں اور اس طرح 
اسلام کا دھکا ھوا چمن خزاں آشنا ہوا ےہ اور اسی لے نے کارواں 
والوں کو مدھوش کر کے متاع کارواں کے لٹ جائے کے سامان پیدا 
کئۓے ہیں ۔ اس موضوع پر جناب مجددل* کے خیالات کسی تعارف کے 
محتاج نہیں ھیں علامه اقبال-َ مرحوم نے انھیں کی بنا پر جناب 
سجدد 7 ہے عقہدت کا اظہار کیا ے ۔ اس موضوع پر چند ۔اقتباس 
سلاحظه ھوں : ۱ 

'وجود ھر خیر و کمال کا مبداء عے اور عدم ھر نقص و زوال 
کی آساجگاہ ؛ اللہ کے لئے وجود ثابت ہے اور ممکن کے لئے عدم؛ 
تاکە تمام کمال حق تعالول سے راجع ھو اور تمام شر و نقص ممکن 
7ی ھا ہی 
ا حق تعالول کے ملک و ملک 
میں اس کو شریک بٹانا ے ۔ اسی طرح ممکن کو واجب تعالول کا 
عین کہنا اور ممکن کے رت صفات و افعال 
کا عین بنانا بڑی ے ادبی اور حق تعالول کے اسماء اور اس ک صفات 
کے عق میں الغاد و ش رک ۔ 
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پت 

ااکثر صوفيه اور خاصکر متاخرین تے سمکن کو واجب تعالول 
کا عین بتایا ے اور اس کے صفات و افعال کو حق تعالول کی صفات و افعال 
کا عین خیال ے ۔ . ه 

اس بارے میں جو کچھ اس فقیر پر ظاہر کیا گیا ہے اہ 
بیان کرنا ھے۔ پہلے اٰس مسئلے میں شیخ محیالدین عربیل(* کا ہتھبپ 
بیان کرنا ىے جو متاخرین صوفيه کا امام ے ۔ اس کے بعد جو کچھ 
اپنے کشف میں آیا ے وہ بیان ھوگا تاکه دونوں مذاھب کے درمیان 
فرق واضع ہو جاۓ - 


شیخ محی الدینل” اور اس کے پیرو فرماتے ھی ںکە حقتعالول ے 
اسماء و صفات حق تعالول ی ذات کا عین ہیں اور ایک دوسرے 


کے بھی عین ہیں ۔ مثلا علم و قدرت کی صفات حق کی ذات کی بھی 


عین ہیں اور ایک' دوسرے کی عین بھی۔ ان کے نزدیک اس مقام 
ہی ںکثرت کا نام تک نہیں ے اور ان اسماء و صفات اور شیون و اعتبارات 
نے حضرت علم میں اجمالی اور تفصیلىی طور پر فرق و تمیز 
پیدا کر ی ےہ ۔ اگر ید تمیز اجما ی ے تو ایے تعین اول کہتے 
هیں اور اگر تفصیلی ے تو اسے تعین انی کہا جاتا ے ۔ تعین اول 
کو وحدت بھی کہتے ہیں اور اسی کو حقیقت چدی* جانتے ہیں ۔ 
تعین انی کو واحدیت کہتے ہیں اور اہے تمام ممکنات کے حقائق 
جانتے ھیں اور ان حقائق کو اعیان ابته کہتے ہیں اور ان دونوں 
تعینات (اول ۔ دوم) کو مرتبه وجوب میں ثابت کرتے یں اور کہتے 
ھیں کہ انھوں نے خارجی وجود کی بو تک نہیں سونگھی ؛ اور یوں 
خارج میں احدیت مجردہ کے سوا کچھ موجود نہیں ہے اور یہ کثرت 
جو نظر آتی ىے محض ان اعیان ثابته کا عکس ہے جو ظاہر وجود کے 
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بی 


آئینے میں جس کے سوا خارج میں کچھ موجود نہیں منعکس ہدوئی ۓ 
اور اس کا وجود تخیلی ہے جس طرح کہ آئینہ میں ,کسی صورت کا 
عکس تنخیلی عوتا ۓ اور آئیۓے میں اس شے کا حلول نہیں ھوتا اؤر 
نہ ھی اس کا نقش وہاں منقش ہوتا ہے ۔ یہ نقش صرف تخیل میں 
ھوتا ے اور آئینہ میں وھمی طور پر ظار ہوا ہے ۔ چزنکہ یہ 
وھمی عکس خدائی صفت کی وجه ے نہایت مستحکم ہوتا ہے اس لئے 
وھم وتخیل ے دور هوے پر بھی یه دور نہیں ھوتا اور ابدی 
ثواب وعذاب اس پر مترتب سے ۔ خارج میں نمودار هونے پر 7 کثرت 
تین قسم کی سے پہلی قسم تعین روحی سے ؛ دوسری قسم تعین مثالی ء 
تیسری قسم تعین جسدی سے جو اس عالم شہادت ہے ' تعلق رکھتی 
سے ۔ ان تینوں تعیتات کو تعینات خارجیهہ کہتے ہیں اور انہیں 
ح‫ 


حضرات خەس بھی کہتے ہیں ۔ ان کے نزدیک حقتعالول کی ذات ء 
اس کے اسماء و صفات کے سوا خارج‌میں کسی کا علم ثابت نہیں هھوا 
اور انہوں ے صورت علميه کو اس صورت کا عین سمجھا ہے نه اس 
کا شبہ و مثال ۔ اسی طرح ظاھر وجود کے آئینے میں اعیان ثابتہ کی 
منکەس صورت کو ان کی شبہ و مائند ی چگە ان اعیان کا عین تصور 
کیا ہے اس لئے اتحاد کا حکم کیا ہے اور * عمة اوست + کہا ہے ۔ 
شیخ ایں عربی“* کے مذہب کا اس ضمن میں .اجمالاً بھی مسلک ھ ۔ 


اىمی علوم کو شیخ نے خاتمالولایت کے ساتھ مخصوص بتایا ے اور 


کہا ےے کد خاتمالنبوة ان علوم کو خاتم‌الولایت ہے اخذ کرتاے 
اور اس کی توجیە میں فصوص . کے شارحین نے بڑے تکلفات کئے 
ہیں ۔ اس سے پہلے توحید و اتحاد کی باتیں سکر کے غلبے کے وقت 
لوگوں سے ظاہر ہوق آئی ہیں جیسے انا الحق اور . سبحانی وغیرہ ۔ 


(۸۵1.0 


کن 





وس پوس کی سس عفن کہ بع مم کی گمم ھی ید مد کھ دیس دا فی رک 


(۳٣۲۸ 


لیکن کسی تے اتحاد یىی وجه ہے متعلق اور ان علوم اور اسرار چغ 


بارے میں زبان نہیں کھوی ٤‏ پس شیخ کی اولیت ثابت ہے لیکن 
اس مسئلے میں ابھی بہت ہے دقائق پوشیدہ رہ گر ہیں اور کئی 
اسرار ظاعر نہیں ھوۓ جن کے اظہار کی توفیق اللەتعالیلٰ نے اس 
فقیر کو دی ے ۔ 


اللہ کی صفات ثمانیه جو اھل حق کے نزدیک خارج میں موجود 
ہیں ۔ حقتعالول کی ذات ہے خارج میں تمیز کے گے هیں اور وہ تمیز 
بھی ذات و صفات کی طرح ے چوں و ے چگون ے ۔ صفات بھی ایک 
دوسرے ہے متمیز ہیں ۔ بلک ے چوئی کی 'تمیز حضرت ذات کے 
مر تبے میں بھی موجود ے لیکن اس کی کیفیت همارے فہم اور 
ادراک ہے دورے ۔اس ہے چونی تمیز کے باوجود اس کے اسماء و صفات 
ے خانڈعلم میں تفصیل و تمیز پیدا کی ہے اور منعکس ھوۓے 
میں اور هر متمیزہ اسم و صفت کے لۓے مرتبه علم میں ایک مقابل 
اور نقیض سے ۔ مثلا مرتبه علم میں صفت علم کا مقابل عدم علم ۓ 
جسے جہل ہے تعبیں کیا جاتا ے اور صفت قدرت کے مقابل میں 
عجز ےے ۔ علیل ھذا لقیاس ان متقابله عدمات نۓ بھی حق تعالول کے 
علم میں تفصیل و تمیز پیدا کی ےے اور اپنے مقابل کے اسماء و صفات 
کے آئینے اور مظہر بن گئی ہیں ۔ 

اضر کے نَرَذْتَنَ یة علامات اسماء و صفات عکسوں سمیت ؛ 
حقائق سمکنات ہیں خلاصہ یه ے کہ وہ عدمات ان ماھیات کے 
مواد و اصول ہیں اور وہ عکوس ان مواد میں حلولکردہ صورتیں ہیں 
جبکہ شیخ کے نزدیک سمکنات کے حقائق وہ اسماء و صفات ہیں جو : 
مرتیة علم میں متمیز ہیں اور فقیر کے نزدیک ععامله یوں ے کھ 


۳۴ 
جب قادر سختار جل شانه نے چاھا کہ ان ماہیات ‏ ممتزجہ میں سے 
کسی ماہیت کو ظلىی وجود کے ساتھ جو حضرت وجود کا پرتو ے 
متصف کر کے موجود خارجی بنائے تو اس حضرت وجود کا اس ماعیت ٠‏ 
متزچه پر پرتر ڈال کر امن کو آفار خارجہ کا بیدا ونایا۔ سی سگیق ےر 
کا وجود علم و خارج میں اس کی باقی ضفات ی طرح حضرت ‏ وجود 
اور اس کے کمالات تابع کا پرتو ے ۔ مثلا ممکن کا علم واجب 
کہ علم کا پرتو اور ظل سے جو اپنے مقابل میں منعکس ہو گیا ہے . 
اور ممکن کی قدرت بھی واجب کی قدرت کا ظل ہے جو اپتے مقابل 
عنی عجز میں منعکس ہو گئی ہے ۔ اسیطرح سمکن کا وجود حضرت 
وجود کا ظل ے جو اپنے مقابل یعنی عدم کے آئینے میں ىتتکی موا کۓ ہے 
فقیر کے نزدیک شے کا ظل اس شے یا عین نہیں ےہ بلکدہ اس کا 
شبه و مثال ہے اورایک کو دوسرے پر حمل کرنا محال ےر۔ ۰ 
اس لۓ ممکن واجب کا عین نہیں ہے ۔ پس ھمه اوست کہنا درست 
نہیں ھوکا بلکە ھمه ازوست کہنا درست ہے ۔ سب خبر و کمال 
واجب سے ہے اور سب نقص سمکن کے لئے ہے ۔ مااصابکمنحسنة 
فمخ اللہ وما اسابک بن سی فمن نٹسک ۔ 


سد 





پس یه ثابت ھو گیا کە عالم وجود ظلی کے ساتھ خارج میں 
موجود ے جس طرح که حق تعالیل وجود اصلىی کے ساتھ بلکه 
بذات خود خارج میں موجود ہے شیخ کے نزدیک بھی علام حق تعالیل ٴ 
کا ظل ہے ۔ . لیکن وہ اس ظلی وجود کو صرف وھہم میں خیال کے 
ھیں اور وجود خارجی کی بو تک بھی ان کے حق۔ میں تسلیم نہیں 
کرتے ۔ کثرت موہومهہ کو وحدت وجود کے ظل ہے تعبیر کرے 
ھیں اور خارج میں صرف۔ واحدتعالوٰ آوےو موجود جانتے. ھیں اور 
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یه فقیر اس ظل کو خارج میں موجود مانتا ے اور ان کے نزدیک 
خارج میں احدیت مجردہ کے سوا کچھ نہیں ے اور صفات ثمائیه کو 
سے عل لاس کے مت خوبید میں اہی لہ لاس' ان 
ت7 افراط و تفریط کو اختیار کۓ ھوۓ ہیں اور متوسط راستهہ 
اس فقیر کے نصیب ھوا ہے ۔ علما اس سر سے واقف ھہوے 
تو سممکن کے لئے اصلىی وجود ثابت نہ کرتے ۔ ممکن خارج میں حقیقت 
کے طور پر موجود سے نہ کہ وھم و تخیل کے طور پر لیکن اس کا 
وجود ظلی ۓ ““ ۔! 





ہل حق کی بات برحق ہے کیونکہ انہوں نے انوار نبوت 
سے نور لیا ے ۔ اللہ تعالولٰ کی صفات سبعه یا ثمانیە خارج میں موجود 
ھیں ۔ دیکھئے صفات اگر موجود ھوں تو دو اس ہے خا یىی نہیں یں 
یا سمکن ہیں یا واجب ؛ سمکن هوں تو حادث ھونگق اور یوں ذات 
ہے الگ ھونگی اور ذات کے لۓ جہل و عجز کا جواز پیدا هوتا ے۔ 
واجب هوں تو یه توحید کے منافی عے ۔ اس اشکال کا حل اس فقیر 
پر یه ظاھهر ھوا ے که حضرت حق سسحانه و تعالول بذات خود 
موجود عے نہ کە وجود کے ساتھ؛ خواہ یه وجود عین ہو یا زاید هو 
اور اس کی صفات اس کی ذات کے ساتھ موجود ہیں نہ کہ وجود کے 
ساتھ ء کیونکه اس مقام میں وجود کی گنجائش نہیں سے ۔ شیخ 
علاءالدوله ے اس مقام کی جانب اشارہ کیا ے ۔ فوق عالم الوجود 
عالم الەلک الودود ء اور امکان و وجوبپ کی نسبت بھی اس مقام میں 
ستصور نہیں ؛ کیونکە اىکان و وجوب ہ؛ وجود اور ماھیت کی درمیانی 
نسبت کا نام ہے ۔ لیکن وہاں نه وجود ہے ند اسان و وجوب؛ یه 


١‏ مکتوبات دفتر دوم تکرب ١ص‏ چ شیخ عبدالعز یز جونہوری, 


۸۷۷٥.۰ 





۸ك 


حصے میں کیا آ سکنا ممکن ہہ , .,.,, ؛) ۴ 


' حقتعالول کی صفات موجود ہیں اور دو اعتبار رکھتی ہیں 
پہلی صورت یه ے که فی حد ذاتھا ثابت ہیں ۔ اور دوسرا اعتبار یه 
ہے کہ واجب تعالول کی ذات کے ساتھ قیام رکھتی ہیں ۔ٴ پہلی رو 
سے عالم کے ساتھ مناسبہت رکھتی هیں اور تعینات کی مبادی ہیں 
اور دوسرے اعتبار میں عالغ سے مستغنی ہیں ؛' اور اس ہے کوئی 
تعلق نہیں رکھتیں -۔ کشفی نظر میں اعتبار اول میں حقتعالول کی 
ذات ے الگ معلوم ھوتی هیں اور حق تعالول ی ذات ان کے سوا 
ثابت نظر آتی سے ۔ اور اعتبار دوم یں اس طرح نہیں ہیں اور ان 
کا ذات سے الگ هونا متصور نہیں ہے ۔ اعتبار اول میں حقتعالول کی 
ذات کا حجاب ھیں اور اعتتار دوم میں حجاب مرفوع ہیں ۔ جس 
طرح کہ سفیدی جو کپڑے کے ساتھ متحقق اور قائم ے کپڑے کا 
حجاب نہیں ھے ؛ حاصل کلام یه کە سفیدی حصول نفسی اور حصول 
قیامی دونوں اعتباروں ہے ذات جامه کی حجاب نہیں ۔ اگرچہ محسوس 
وھی سفیدی ھے لیکن حجابیت مرفوع هے ٤‏ برخلاف واجبتعالیٰ ی 
صفات کے جو کھ اعتبار اول میں حاجب ہیں اور اعتبار دوم میں 
غیرحاجب ؛ ان دو اعتبارات میں فرق معمولی نہیں ہے ۔ اس ققیر 
ے باوجود جذب قوی اور تیز رفتاری کے ان کے درمیانی مسافت کو 
قریاً ندرہ سال میں طلے کیا ےی کید 6 


١‏ ۔ مکتوبات دفتر دوم مکتوب ہ بنام میر شسالدین ٭ 
٢‏ مکتوبات دفتر دوم مکتوب ٥‏ بنام میر شمس‌الدین ۔ 


1 
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نی 
شیخ عبدالعزیز جونپوری نے چند شکوک ظاھر کۓ تو مولانا 
چد طاھر بدخشی کے لئے دفتر دوم کے مکتوب ےم میں آپ نے یوں 
اس سسلئے کو واضح کیا ہے ء سوالات درج:ذیل ہیں : 


”'سوال | ۔ ممکنات کے حقائق عدمات ھوں تو اس طرح ذات میں 
عدمات کا حاصل هونا لازم آتا سے ۔ حالانکهہ حق تعالیل 

ان باتوں سے ملنزہ ہے : 
جواب :_ اللہ تعالیٰ تمام شریف و کثیف اشیاء کو جانتا ے مگر 
سے کسی کے ساتھ متصف نہیں ۔ تو اس صورت میں حصول 
۔ مکنات کے حقائق وجودی ھوۓ چاہئیں نہ کە عدمی ء 
کیونکه حقائق سے مراد ممکنات کے ارواح و نفوس ھی ۔ 


جواب : اس کا وجود و ثبوت علمی تے ۔ جو حقائق کے لۓۓےدرکارے ء 
یه اعتراض پہلے شیخ ابن عری(“ پر هونا چاھئے تھا۔ جن 
کہ نزدیک اعیان نے وجود کی ہو تک نہیں سونگھی 
عجب معامله ہے که حقائق ہے ارواح و :فنوس ماد لۓے 
هیں اور اعیان ثابته اور معلومات اللہ کو چھوڑ دیا ے۔ 

۔ اگر تمام انبیاۓ کرام کے حقائق عدبات ھوں تو اس 
گروہ بلند کی شرافت وکرامت مسلوب و یعدوم ھوجاق ے ۔ 


جواب : مسلوب نہیں ھوٹی ء خدا اپتی ”حکمتئ بالغه اور 
قدرت کامله ہے ان عدمات کو اپنۓ؛'حسئ) تربیت ہے اپنے 


۸۷۷٥.۰ 


۳۰ 


اسماء و صفات کا آئینه بنا کر نبوت و ولایت کے شرف 
سے سربلند کیا ےے اور اپنےکمالات کے ظلال ہے آراستہ ا 
کر کے معزز کیا ہے ۔ عجب بات ہے کہ آپ آدمی کیم 
شرافت کو تو نظر میں لے آۓ ہیں اور حق تعالولٰ کى ۰ . 
تتزیه اور تقدیس: کو ترک کر کے همہ اوست کہتے : 
ہیں اور اشیاۓ رذیله و خسیسہ تک کو حق تعالی کا -- 
عین کیہنے سے ”کنارہ نہیں کررتے ؛ اور انسان کے لۓ 
حقائق عدمیہ تجویزکرۓ سے ڈرتے میں ۔ اللہ آپ کو 
انصاف دے ۔ 
م ۔ اجماعی سخن همەہ اوست کو نی بات ھمه ازوست ہے 
رفع نہیں کیا جا سکتا “ّ 
جواب : نی بات حمهة اوست .سح ؛ ہهمە ازوست: پر تمام علماء کا 
اتفاق و اجماع ہے ۔اب تک جو ملامت شیخ پر ہوئی 
ہے صرف اسی ایک مقوله همه اوست کے باعث ہے ۔ فقیر 
کے معارف کا حاصل ہمہ ازوست عے ۔ جو شرع و عقل کے 
نزدیک ے۔ بھلا کیسے مقبول نە هو جب کہ کشف و الہام 
سے بھی اس کی تصدیق وق سے .. . . حقائق ممکنات 
کو کسی ٠‏ نے انسانی ارواح نہیں کہا ۔ افسوس 
صد افسوس ؛ شیخ مشار اليه نے کیا خیال کیا ہے که 
هر ایک" شخص قیاس و ظن سے بات کہتا ےہ اور جو 
کچھ اس کے فکر و تخیل میں آۓ بکواس کردیتا ہے ۔ 
ھرگز ھرگز ایسا نہیں ے جو معارف کشف و الہام کے 
بغیر کہے اور لکھے جائیں یا شہود و مشاعدہ کے بغیر 





۷۸۷ "000 


۴۱ 


تحریر و تقریر میں آئیں ٤‏ سراسر بہتان ہیں ۔ افترا میں 
خا صکر ج بکە قوم کے خالف ھوں “۔'! 


”صوفيه عليه جو لوگ وحدت وجود کے قائل ہیں اور اشیاء 
کو عین حق جانتے هیں اور عم اوست کا اعلان کرتے ہیں ان کی یه 
ماد نہیں کہ اشیاء حق تعالول کے ساتھ متحد ھیں اور واجب ممکن 
ھوتا ے ۔ که ایسا کہنا کفر و الحاد و زندقه ےے ۔ بلکهہ ھمه اوست 
ہے سعنی یه ہیں ۔ کہ اشیاء نہیں ھیں ۔ اور حق تعاليل موجود ے ۔ 
منصور ے جواناالحق کہا۔ اس کی یه ماد نہیں که میں حق ھوں ؛ 
اور اس کے ساتی متحد ھوں ۔ کہ یه کفر ہے اور اس کے قتل کا 
موجب نے ۔ بلک اس کے قول کے معنی یہ ہیں کہ میں نہیں ہوں 
اور حق تعالول موجود ےہ ۔ 


حاصل: کلام یة کە صوفيه اشیاء کو حق تعالیل کے ظہورات 
جانتے ھیں اور انھیں صفات و اسماء کے آئیۓ خیال کرتے ھیں - بغیر 
اس بات کے کە ان میں کسی قسم کا تنزل اور تغیر و تبدل ھوا ے ۔ 
جس طرح که کسی شخص کا سایه دراز ھوجاۓ۔ تو نہیں کہہ سکتے 
کہ وہ سای اس شخص کے ساتھ متحد ےے اور عین عے ؛ یا وہ شخص 
تنزل کر کے اس ظل ی شکل و صورت میں ظاہر نوا ہے ۔ بلک وہ 
شخص اپنی اصل پر قائم ہے اور تنزل و تغیر کے بغیر ظل اس سے 
وجود میں آیا ے ۔ ہاں بعض اوقات جسے اس شخص سے محبت ہو 
کعال محہت کے باعث ان کی نظر میں سایے کا وجود آتا ھی نہیں اور 
سواۓ اس محبوب شخص کے اور کچھ دکھائی نہیں دیتا۔ اس وقت 





١‏ ٭ مکتوبات دفتر دوم مکتوب ےم 





۸۷۷۸). 


0390۷ 


اگر یه کہہ دیں کہ ظل عین شخص عے ۔ یعنی ظل معدوم ہے اور 
موجود وھی شخص ہے ۔ تو یه ھوسکتاے ۔ اس تمتیق ے ثابت ھوا ۔ 
که اشیاء صوفيه کے نزدیک ال کىق ظہورات میں ۔ پس ان کے کلام ا 
کے معنی ہمہ ازوستٰ ہونگی ۔ جو علما ۓکرام کے نزدیک تختار ہیں 
درخقیقت علماء اور صوفیة کے درمیاق کوٹ نزاع نہیں ۔ البتھ فرق یہ 
ہے کہ صوفيه اشیاء کو حق تعالول کی ظہورات کہ یں اور عقاء 
اس لفظ ےے بھی ہچتے عین تاکهە حلول و اتحاد کا وم نه پیدا هو ۔ 
صوفیه اشیاء کے وجود کو وھمی اور ثابت خیال کرتے ہیں اور علماء 
اشیاء کو خارج میں موجودٴجانتے ہیں ۔ لیکن حق تعالیٰ کے وجود 
کی نسبت فانی اور سی سچھۓے ہیں ۔ گویا فرردن لک لودیک آفلر . 
کا وجود خارج میں ثابت کے ۔ صوفیع اس وجود کو وھمی اس لئے 
کہتے ہیں ۔ کم عروج کے وقت حقٴتعالیٰ کے وجود کے سوا ان کی 
نظر میں کچھ نہیں رھتا اور علماء وجود سے اس واسطے کنارہ کرتے 
میں که کہیں کوئی کوتاہ نظر اس وجود کے رفع ہونۓ کا حکم دے 
اس پر جو ابدی ثواب و عذاب سس تب ھوتا ہے ۔ اس ے یوں 
انکار تھ کردرے۔ اشیاء کا وجود تمود کے اعتبار ہے خیا ی ہے ۔ لیکن 
حق تعالول نے اس ممود کو ثہات و استقرار بخشا سے ۔ جو وہم ے 
آٹھ جالۓۓے سے دور نہیں ھوتا ۔ اس طرح اشیاء کا وجود دھمی اور ثبوت 
خیال نفس الای ہوگیا ہے اور ضل ہے حفوظ ے _٤‏ ” 


سی ےک نے 


۱۷۷۷۵ 16] 


: ''سمکن حق تعالیٰ کی ضفات و اسماء کی صورتوں پر خلوق ہے ۔ 
اس لئے سیہ کا سب رش ےھ اور اس می چوغریت گی ہو تھیئں ۔ ائل 
کا قیام حق تعالیٰ کی ذات کے ساتھ ے اور یه اعراض متعددہ حق تغالی 


١ :‏ ٭ مکتوبات دفتر دوم مکتوب ہم بثام چدصادق ولد حاجی عچد مومن 








ا 
٦‏ 
٦‏ 
: 
1 


۴۴۳ 


کے اسما و صفات کے مظہر ہیں اور ان اعراض کو حق تعالول ک 
ذات کے ساتھ کوئی عینیت نہیں اور کسی قسم کا اتحاد نہیں ے اور 
اس قیام سے ساد نثبوت اور تقرر ہے ۔ یعنی ممکن کا تثبوت و تقرر 
حق تعالیٰ ق ۔ذات کے ساتھ ہے ۔ عرض وہ ے ۔ جسے بذات خود 
قیام/نە ھو ۔ بلکہ غیر کے ساتھ قائم ہو ۔ ارباب طلسم ایسی ایسی 
چیزیں دکھاے ہیں:۔ جو اجسام غریبه اور اعراض عجیبهہ ی قسم ے 
ھوق هیں اور ان اجسام کا اعراض یق طرح خود بخود قیام نہیں ھوتا ۔ 
بلک ان دونوں کا قیام صاحب طلسم کی ذات کے ساتھ ھوتا ے اور 
ان کا کوئی حل ثابت نہیں ھوتا اور اس قیام میں حالیت و حلیت کی 
آمیزش نہیں ھوتقی ۔ بلکە حلول کے وہم کے بغیر ان سب کا ثبوت 
صاحب طلسم کی ذات سے هوتا ہے ۔ اسی طرح اشیاء کا وجود مرتبە 
حس و وھم ہیں ے اور ان کی صنعت میں اتقان اور استحکام رکھا 
گیا ہے اور ان کا قیام خود بخود نہیں ہے ۔ بلک یم حق تعالیل ک 
الہ کر ساٹ نر میں.۔ قبر اس کے ”ٹاکس لسم کے سا + سال 
اور حل کا وعم و خیال پایا جاۓ ۔ 


ابن عریل“ عال مم کو اعراض مجتمعه جانتا ے جو عین واحد نہیں 
ھیں اور عین واحد ہے ساد ذات احدیت لیتا ے ۔ لیکن دو زمانوں 
میں ان اعراض کی عدم بقا کا حکم کرتا ے ء اور کہتا ے کە عالم 
هر آن میں معدوم ھوجاتا ے ء اور ویسا ھی اور موجود ھوجاتا ے ۔ 

فقبر کے نزدیک یە بات شہودی ے نهہ کہ وجودی ؛ سالک 
احوال کے دوران میں پیشتر اس ہے کہ ماسوا اس کی نظر ہے بالکل 
دور ھوجاۓ ؛ ایک آن ہيں ایسا دیکھتا ہے کم عالم معدوم 
ھ وگیا ے اور دوسری آن میں یوں دیکھتا ےکه عالم موجود ے اور 


16140۷ 003ا 
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۷۷۳۰" 


۴۰۴ 
اسی طرح اس کے ساتھ ھوتا رھتا ہے ۔ لیکن جب قناۓ مطلق کر 
ساتھ مشرف ھوتا ےش تو ماسوا کو هر آن میں منعدوؤم پاتا لے )؛ اس 
وقت اس کے مشاھدے میں_عالم ھمیشه کے لئے معدوم ہے ۔ اسی 
طرح بقا: ے حاصل ھوے اور عالم کى طرف عود و رجوع رن کے 
درمیان عالم کبھی نظر میں آتا ا ۓ اور 0 پوشیدہ ھوجاتا نے 
اس وقت بھی تجدد امثال کی حالت کا وھم پیدا عوتا ے ۔ اور جب 


رجوع تمام هوجاتا سے اور تکمیل و ارشاد کے مقام میں آجاتا ے۔۔ 


تو پھر عالم اس یىی نظر میں آتا کے اور سے داھی طور پر موجود 


پاتا ے ۔ پس یہ معامله شہود سے متعلق کے ۔ نہ که عالم کے وجود 


1 طرف ۔ کیونکە عالم کا وجود ھمیشه ایک وضع کر می وی کا 


جناب مجدد الف ثانیل” کو يہ فیضان نظر پہلے اپنے والد ماجد 
خواجه عبدالاحدل* سے ملاہے ۔ 


” فی کو اپنے والد بزرگوار کے فیض صحبت ہے اھل توحید: 


کے ششرب ہے از روغ غلم بہت دلچسی تھی ۔ یہاں تک کہ اللہ تعالول 
ے اپنے فضل و کرم ہے غخواجہٴ چد باق قدس سرہ کی خدمت میں 
صحبت نصیب کی اور حضرت نے فقیں کو طریقه عليه نقشبندیہ تعلم 
فرمایا اور مسکین کے حال زار پر بڑی توجه فرمائی ۔ اس طریقه کی 
سشق سے تھوڑے ہے عرصے کے بعد توحید وجودی منکشف ہوئ ۔ 
اور اس مقام کے علوم و معارف بہت ظاھر ہهوۓ ۔ اور شاید غی کوئی 
دقیقه ہوگا جو منکشف نہ ھوا هو اور شیخ ابن عریل“ کے جمله اسرار 
و دقائق ظاھر موۓے اور تجلی ذایق ے بھی مشرف هوا اور جلی گے 


و مکتوبات دفتر دوم مکتوب جم ینام حسام الدین اأحمدک ہ٠‏ 








ش3 


علوم و معارف جنھیں شیخ نے خاتمالولایت ہے مخصوص بتایا ے مفصل 
ا طور پر معلوم هوۓ اور سکر کی کیفیت طاری ہوئی اور سالوں تک 
أ ایسا معامله رھا کە اچانک اللہ کے فضل و کرم ہے وحدت وجود 
کی خبر دینے والے علوم زائل ہونے لگے ۔ احاط و سریان ؛ 
قرب و معیت ذاتی جو اس مقام میں ظاھر عوئی تھی دور ھوئی اور معلوم 
هوا کە حق تعالیلٰ کا قرب و احاطه علمی ہے اور وہ خی سے تناد 
۱ نہیں ےہ ء٤‏ خدا خدا ے اور عالم عالم ۔ وہ ے چون ے اور عالم 
سراسر چون کے داغ ہے داغدار ے ۔ واجب ممکن کا عین اور قدرع 
حادث کا عین ھرگز نہیں ھوسکتا ۔ بات وھی درست ے جو علاۓ حق 
ےکی ےہ ؛ اب سابقه علوم کے مخالف ان علوم کے ظاہر ہونۓے پر 
یه فقیر بڑا مغنوم هوا کە یه وحدت وجود ہے بڑھ کر کوئی بات 
اعلیٰ نہیں سمجھتا تھا ۔ یہاں تک کہ تمام حجاب دور ھوگۓ اور 
حقیقت کماحقہ ٤‏ منکشف هوگئی ۔ عالم اپنے صائع کے وجود کے 
آ۱ لئے علامت ےہ اور اس کے صفاق اور اسائی کالات کے ظہور کا 
مظہر ہے ۔ 





بعض کو توحید کے سراقبوں کی کثرت اتحاد پر لے آتی ےہ ۔ 
کیوٹکہ ان سراقبوں کی صورت متخیله میں نقش ھوجاتیق ے اور 
بعض کو توحید کا علم اور ان احکام ے ساتھ اس کا تکرار ایک 
قسم کا ذوق و شوق مشتا ے ۔ یه دونوں صورتیں دائرہ علم میں 
داخل ہیں ۔ تیسری قسم یہ ہے کہ محبت کے غلبہ کے باعث سوااۓ 
محبوب کے اور کچھ نظر نہیں آتا ۔ یه قسم پہلی دونوں ہے اعلیل ے 
اگرچە شریعت اور اصل حقیقت ہے دور تھے ۔ اور اہے شرع ہے موائق 
کرنا اییسا ھی ے هودہ تتلف سے جیسا کە اخوان الصفا کے مسلان 


۸۷۷٥.۰ 


ںہ : : 
فااش ٹڈ نے قد اسولوں کو شرع قوائین کے مطابق کرنا چاھا کے۔. 


خطاۓےۓے کشفی خطاۓ اجتہادی کی طرح عے جئی کے لۓ ثواب 
کے درجوں میں ایک درجہ ہے اور عتاب نہیں ہے ۔ لیکن کشف کا 
ہالد عاب ہیں آ جاتا٭ غے ۔ اور اجتہاد کے مقلد کی طرح صواب کا 
حق دار نہیں ے ۔ اس لئے کہ کشف غیر پر حجت نہیں ےے اور 
نہد کا قول غیر پر حجت ےہ اور خطا کے احتال پر جائز بلکه واجب 
ہے ؛ دائرہ ولایت کے قطب حضرت خواجه نقشبندلد* نے فرمایا ےٴ 
کە جو کچھ دیکھا گیا اور سنا گیا اور جانا گیا ۔ سب غیر اور 
حجاب ‏ ۔ کلمہ لا کی حقیقت ہے اس کی نفی کرنی چاہیے اور چون 
کے دائرے سے باھررے چون کو ڈھونڈنا چاهیے اج نقشبندیهہ کو 
الاڈ ساوک سض توف مغریب گر حالات درپیش آتے ہیں ۔ لیکن- 
اس مقام سے گزرنے پر یه حالت نہیں رھتی اور بعض ظاھر میں ان 
احکام اور ان شہود سے مشرف ہوتے ہیں ۔ اور باطن میں ان کی نظر 
احدیت صرف کی طرف ہوق ےے جیسا کہ فقیر کے والد کا حال تھا ۔ 


پہلے اگر فقیر ۓے وحدت وجود کو قبول کیا تھا۔ تو وہ کشف 
سے تھا ہ۔ نہ از رووۓ تقلید ٤ٴ‏ اور اب جو انکار ےۓ ۔وه الہام سے 
ےب جس میں انکار کی گنچائش نہیں ۔ اگرچہ الہام غیر پر حجت 


نہیں ہے .7 


'توحید شہودی ایک کو دیکھنا ے ۔ یعنی سالک کو ایک 
0 سوا کچھ نظر نہیں آتا - توحید وجودی ایک موجود کو جائنا اور 
اس کے غیر کو ابود سمجھنا اور اس غیر کو نابود جاننے کے باوجود: 


و مکتوبات دفتر اول مکتوب وس ہنام شیخ صوفق 








یس 


اس کا ایک مظہر خیال کرنا سے ۔ یعنی توحید وجودی علمالیقین کی 
قسم ہے ےے اور توحید شہودی عینالیقین کی قسم سے ہے ۔ توحید 
شہودی راہ سلوک کی ضروریات میں سے ایک ے ۔ کہ اس کے بغیر 
فنا ثابت نہیں ھوتی ۔ کیونکە اس میں ایک کو غلیٔے کے ساتھ دیکھنا 
ماسواۓ کو نە دیکھتےکو مستلزم ہے ۔ جبکہ توحید وجودی ضروری 
نہیں ھے ۔ کہ اس معرفت کے بغیر علمالیقین حاصل ہے ۔ کیونکه 
علمالیقین ماسوا کی نفی کو مستلزم نہیں ۔ یعنی ایک کے علم کا غلبه 
اس کے ماسوا کے علم کی نفی نہیں کردیتا ۔ مثلا آفتاب کے وجود کا 
علم ستاروں کو نابود جاننے کو مستلزم نہیں ہے ۔ لیکن آفتاب کا دیکھتا 
اس وقت ستاروں کو نہ دیکھتا ے ۔ کیوٹکە آفتاب کے سوا کچھ نظر 
نہیں آۓ گا اور اس وقت بھی جب ستاروں کو دیکھا نہیں جاتا بە 
معلوم ھوتا ےہ کە ستارے نیست و نابود نہیں ہیں ۔ بلکہ موجود 
هیں ۔ لیکن مستور ہیں ۔ اور سورج کی روشنی میں مغلوب ھیں ۔ ایسا 
مشاھد اس وقت ان لوگوں کے ساتھ جو اس وقت ستاروں کے وجود 
کی نفی و انکار کرتے ہیں انکار میں شامل ہے ؛ لیکن یه جانتا ے کهھ 
یه معرقت صحیح نہیں ہے ۔ پس توحید وجودی جس میں ماسوا کی 
نفی ےہ شرع کے ۔خالف ہے ۔ لیکن توحید شہودی میں ایک کے 
دیکھنے میں کچھ غالفت شرع نہیں ے ۔ جیسے طلوع آفتاب کے وقت 
ستاروں کو معدوم سمجھنا خلاف واقع ے ۔ لیکن اس وقت انھیں نە 
دیکھنا خلاف واقع نہیں ے ۔ بلک وہ لە دیکھنا بھی آفتاب کی روشنی 
کے غلے اور اپنی کمزوری کے سبّب ہے تے ۔ اگر آنکھ اسی آفتاب 
کی روشی ہے روشن ھوجاۓ ۔ تو ستارے آفتاب ہے عللحدہ اور جدا 
نظر آئیں گے اور یه دیکھنا حقالیقین ے ۔ پس صوفیه کی باتوں 
کو توحید شہودی پرحمول کرنا مناسب سے .۷ . آج کل بعض 


"۲۳۴۸, 


لوگوں نے تقلید سے اور بعض ‏ نے جرد علم سے اور بعض نے اجما ی 
طور پر اور ذوق کی دستیای ہے ٤‏ اور بعض تے الحاد و زندقهہ ے اس 


توحید وجودی کا دامن ہاتھ میں لے زکھا ہے اور شرعی تکلفات ہے ٴ 
یوں کنازہ کے ھوۓ ہیں ۔ _کهہ سب کچھ اللہ سے ھی ہے ۔ اگر ۱ 


شرعی تکلفات بجا لاۓ کا اقرار بھی کریں تو اسے اصلی مقصودٴ شریعت 


کر علاوہ ”نچھ اور خیال کر کے ان آپ ”کر عقنل جانتے ھیں -: 


حاشا و کلا ھرگز ایسا نہیں ے ۔ طریقت اور شریعت ایک: دوسرے 
کی عین ہیں اور بال بھر آن کے درمیان فرق نہیں ے ۔' ایک اجمال 

ے اور دوسری تفصیل ء ایک استدلال کے اور دوشری تہ ٭ اور 
جو کچھ شرع کے خالف ہے وہ ےدود ہے ۔ شریعت کو اپنی جگە 
پر قائم رکھ کر حقیقت کو طلب کرنا بھادروں کا کام ےی( )اں!؟ 


دفتر اول کے مکتوب .٦م‏ میں بھی اسی کے رر 
اسی طرح دفتر اول کے مکتوب مم بنام صاحبزادہ مچد صادق میں 
وجود اور عدمات کے اسرار تفصیل ہے۔واضح کۓ گۓ ہیں ۔ خؤاجہ 
باقی باقہل“ کی رباعیات کی شرح میں بھی تفصیل سے ان مسائل کا حل 


کیا.گیا ھے ۔ جن کا ذ کر دفٹر اول کے مکتوبِ ۳۲ می ے۔ 


کت0 رت ے وحدت وجود کی 2 دعوت نہیں دی ے 


و 


ان یىی دعوت وحدت کی اک سے ا انت ور 2 6 01 


کو شرک کہا ھے...,. فە واجبالوجود یق وحدت کی طرف جو 
ے چون سے رھنمائی کرتے ہیں ۔ کبھی کسی نے نہیں سنا کە کسی 


١‏ مکتوبات دفتر اول سکتوب مم بنام شیخ فرید ل” 








میں 


پیغمسر ۓ ایمان تشبیہی کی طرف دعوت دی هو ۔ اور خلق کو خالق 
کا ظہور کہا هو ۔ بلک ان ی دعوت تنزیۂ صرف يک طرف ے اور 
تمام آسماتی کتابیں ابمان تنزبھی کے ساتھ ناطق ہیں ٢٥۔١‏ 


ك0 


٠ 


ر ۔ مکتوبات دفتر اول مکتوب ےم بنام سید حب' اللہ سانکہوری 


00161400۷ 





”جو کچھ اعتبار کے لائق عے وہ کتاب و سنت ہے ۔ 


جو وحی قطی ہے مقرر ھوۓ ہیں ۔ علماء کا.اجتماع اور . 


اجتہاد متہدین"بھی ان دو اطولوں سے رجوع کرنا ے ۔ 
ان کے علاوہ جو کچھ ھوء خواہ صوفی کے معارف ھوں 
یا ان کے کشف و الہام اگر ان اصولوں کے موافق ەوں 
0 مکتوبات دفتر 


7 اول مکتوب ے ‏ ٍ بنام ملا طاھر بدخشی 





1 لئ 





امت ٹم سسضینہ 


مھ و لع وت ے۴ 


فصل پنجم 
گثت و شہود 


ا وی الہی کا وعدہ آغرت میں ے ےت دنیا میں اس کا وت 
نہیں ےہ اور وہ مشاهہدے اور تلیاں جن پر صوفیہ خوش ہیں ۔ وہ 
ظلال اور شبہ و مثال کے ساتھ اپنی تسلی کۓ بیٹھے ہیں ۔ حق تعالیلٰ 
وراء الوراء ہے ۔ حھے یه ڈر ےک اگر ان سمشاھدات و تجلیات کی پوری 
پوری حقیقت بیان کی جاۓ تو اس راہ کے سبتدیوں کی طلب میں فتور 
واقع هو جائیگا ۔ اور اس امر کا بھی خوف ہے ۔ که اگر باوجود علم 
کے۔ کچھ نە کہوں تو حق و باطل میں تمیز نہیں ہوسکے گی ۔ البته 
اس قدر ضرور ظاھر کرتا ھوں ۔ کە اس راستے کی تجلبات و مشاھدات 


. کو حضرت موسول کلماللہ“ کے لئے حق کے جلوۂ طور اور ان کے شہود 


کی کسوٹی پر پرکھنا چاہئۓے ۔ حق تعالول کی تجلىی کی برداشت 
کے رم کے ےآ 

''حضرت یل استمرار وقت کے ایک خاص 
اور نادر وقت بھی حاصل تھا ۔ اور وہ وقت ” ی بع اللہ وقت ؛ اداۓ نماز 
میں ھوتا تھا ۔ اسی طرح آپ کے قابع افراد بھی وراثت کے طور پر اس 
دولت سے مشرف ھوسکتے ہیں ۔ حضرت ابو ذر غفاریدڈ سے بھی اسی 
طرح کا قول واقع کر کت 
کا بکثرت هونا کسی ولی کی فضیلت پر دلیل نہیں ہے ۔ ممکن ے 
کوئی شخص جس سے کوئی خرق مات واقھ ظاھر نه جو هو ۔ وہ 


۔ مکتوبات دفتر اول مکتوب ے۲۰ ۱ ینام ہلا طا هر بتھقی 


16140۷ 003ا 





۳ 

اس شخص ہے افضل ہو جس ہے اکثر خوارق کا اظہار ھوتا رھتا ‏ 
هو ۔ شیخ الشیوخ نے عوارف میں یه فرمایا کہ کرا۔ات اللہ تعالبی . 
عفایت سے ھیں اور ا کظہ رون ی کرساع کر مدع : 
جسے یقین خاص دے دیا گیا ھو۔ اسے ذ کر قلبی اوز ذکر ذات کے ۔ ۶ 
سوا ان کرامات کی کوئی حاجت نہیں ہے ۔ خوارق کے بکثرت ظاھر --< 
ھوے کو افضلیت کی دلیل بنانا ایسا ھی ہے جیسے که حضرت امی روڈ 
کے لۓے حضرت صدیقدط پر مناقب کی بنا پر افضلیت مقررکی جاۓ۔.زْ 
کیونکه حضرت صدیقلڈ ہے اس قدر فضائل و مناقب ظہور میں نہیں 

نے نے که جناب امیرد* ہے ۔ 





خرق عادت کی می کسی فیپ ۔ اول : :وہ علوم ومعارف جو 
اللہ تعال بی کى ذات و صفات ہے متعلق ھیں ے آف2 عقل کے حیطه اقتدار ٌ 
سے ہرے ہیں ۔ حق تعالٹی اپنے خاص بندوں کو ان ہے متازا ۱ 
فرقا اۓے ہے 

دوسری قسم : خلوقات کی صورتوں کا کشف ہونا اور پوشیدہ 
چیزوں ہے مطلع هونا اور ان معاملات کی خبر دینا جو اس عالم کے 
ساتھ تعلق رکھتے ہیں ۔ پہلی قسم اھل حق اور اھل معرفت کے ساتھ 
سخصوص سے اور دوسری قسم جھوئۓ اور سچے دونو ں کو شامل ہے ۔ 
امتدراج والوں کو بھی اس سے کافیق حصهہ حاصل هوتا ہے ۔ ٴ 

چل قسر سی ای کے تونْیک مر الف و ااھار دان ىہ 
کیونکه اسے اپنے دوستوں ہے ھی سخصوص کیا ے ‏ اور دشمنوں کو 
اس امر میں شریک نہیں کیا ۔ دوسری قسم عام لوگوں کے نزدیک 
محترم ےہ اور بھی باتیں اگر استدراج والوں ہے ظہور کریں ۔ تو 
عجب نہیں کہ لوگ اپنی نادانی سے ان ى پرستش کرےۓ لگ جائیں ۔ 





۷۸۷۷۸۶ "00 


و سسسوے تے حور ےس ہو تمس ٦‏ ےپ + اہ 


۳ھ 


بلک معامله ایوں ہے کہ یه لوگ .قسم اول کو کرامات ھی نہیں 
گنتے ء اور ان کے نزدیک کرامات قسم دوم ھی کا نام ہے ۔ یعنی 
مخلوقات کی صورتوں کا کشف اور پوشیدہ چیزوں کی خس دینا وغیرہ 
انھیں یە معلوم نہیں کە مخلوقات کے متعلق علم خدا یق معرفت سے 
کتنی دوری ے ؟ ۱ اھل معرفت کی فراست یہ ہوتی ےہ کہ یہ لوگ 
حق تعالبی کی بارگاہ کے لائقی شخص کو پہچان لیتے ہیں اور اھل 
ریاِت کی فراست بھوک ؛ خلوت اور تصفیۂ قلب سے ھوتی ےے اور 
یه ضروری نہیں ھوتا کە یه حق تعاللی تک واصل ہونگے ۔ مخلوقات 
کے معاملات کی خعر دینا انھیں اللہ کی طرف سے حجاب سیں ڈال دیتا 
سے ۔ لوگ انھیں بڑا بزرگ خیال کرت ہیں اور ال حقیقت کے 
کشف ہے اعراضکرتے ہیں ۔ چونکہ یه اللہ تعاللی کی طرف ہے خبر 
دیتے ہیں اس لئے انھیں مطعون کرتے ہیں ۔کہ اگر یه وی اللہ ھوے 
تو ھمیں ھمارے احوال کی تسبت اطلاع دیتے ؛ جب یہ مخلوقات 
کے احوال کے علم پر قادر نہیں تو اس سے اعلبی آسمور کے کشف پر 
کیسے قدرت رکھے ہیں ۔ انھیں یه معلوم نہیں ۔ کە اپنے بندوں کو 
اللہ نے خلق کے ملاحظے ہے محفوظ رکھ کے اپنے لۓ مخ٘صوص کرلیا 
ے ۔ اگر یہ بھی خلق میں الجھے ہوئۓ ہوتے تو بارگاہ اللبی کے لائق 
نہ ہوتۓ ۔ ہم نے اکثر اھل حق کو دیکھا ے که جب وہ کشف صور 
کی صرف معمولی سی توجه دیتے ہیں ۔ تو اللہ کے قرب کی فراست 
کی بدولت فوراً ایسے امور معلوم کرلیتے ہیں ۔ جن کے ادراک پر 
دوسرے گروہ کے افراد مطلق قدرت نہیں رکھتے ۔ لیکن جو اعل صفا 
مقصود اصلىی ہے ےبہرہ ھوکر خلق کے ساتھ متعلق هیں ان کی فراست 
حق تعاللی کے قرب کے ساتھ کچھ تعلق نہیں رکھتی ۔ اس میں 
مسلمان ؛ نصاریل ٤‏ یہود :اور باق گروہ شاسل یں ۔ کیونکہ یه 


۸۷۷٥.۰ 


۰ك 


فراست و کرامت اللہ تعالبی کے ہاں کوئی شرف نہیں رکھتی اس لۓے 
اسے اھل معرفت کے ساتھ مخنصوص نہیں کا ھے ,٤٤۔١‏ 


میر مد نعمان کے نام مکتوب میں انھیں باتوں کے ذکر کرنےۓ کے 
بعد فرساے ہیں ۔ '” میں نے اپنے خواجہ قدس سرہ ہے سنا ہے کہ 
شیخ ابن عریل* تے لکھا ے کہ بعض اولیاء جن سے کرامات وخوارق 
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ظاھر ہوۓ ہیں وه آخر دم ان کے ظہور سے نادم ہوۓ ہیں 
اور انہوں ے یه خواہعش کی سے که کاش ہم ہے ان کا ظہور نە 
ھوتا ۔ اگر فضیلت خوارق کے اظہار پر هوق تو اس طرح ندامت 
کیوں کرتے ۔ ایک سوال یہ پیدا هوتا ے کە خوارق کا ظاھر هونا 
جب ولایت کی شرط نہیں سے تو ول اور غیر وی میں کیسے تمیز 
ھوی اور سچے کو جھوۓ سے کیسے“ علیحدہ کیا جا سکیگا ۔ اس کا 


جواب یه ہے کہ یە تمیز نہ هو۔ ایسا ھی سہی ۔ حق کا باطل کے 


ولایت کا علم ھونا ضروری نہیں ے ۔ بہت ہے اولیا اییے ھیں 
لے 
جنہیں اپنی ولایت کا علم نہیں ہوتا۔ پھر دوسروں کو ان کی 


ولایت کا علم کیسے' هوء ہاں نبی کے لۓ خوارق کا ظہور ضروری ۔ 


ہے تاکہ نبی اور غیر نبی میں تمیز ہو سکے ؛ کمیوٹکہ تبیی کے لئے 
اپنی نبوت کا علم لازمی ہے ۔ ولی اپنے نبی> کی شرح کے مطابق 


عمل کر تا کے ان لئے تیی” کیا مسجزہ اس کے نر "نافی ھوتا اپ 


اگر اسے نبی” کی شرح کے علاوہ دعوت کر ہوق تو اس کے لئے 
خوارق کا هونا ضروری تھا ۔ لیکن جب اس کی دعوت اپنے یٰ2 کی 
شریعت کی طرف مخصوص سے تو پھر اس کے لئے خوارق کی خاجت 
۔ مکتوبات دفتر اول “ مکتوب و بتام شیخ چد خیری 


و 





1 
ا 
اخ 
ج1 
6 


000" م۷۸۷ 








تن 


نہیں ۔ علماء صرف شریعت کے ظاہر کی طرف دعوت دیٹے ہیں ۔ 
اور اولیاء شریعت کے ظاھر اور باطن کے موافق دعوت دیتے ہیں ۔ 
پہلے مریدوں اور طالبوں سے توب کراتے ہیں اوراحکام شرعیئ کی 
بجا آوری کی ترغیب دیتے ہیں ۔ پھر ذکر ال ہی بتاے ہیں اور 
تاکید کرے ھیں که تمام اوقات ذ کر میں مشغول هو کر ذکر کو 
غالب کر لیں ۔ یہاں تک کہ مذکور کا ماسواء تکلف کے ساتھ 
بھی یاد میں نە لایا جا سکے ؛ ظاہر ے کہ ایسے ولی کے لئے خوارق 
کی کیا ضرورت ے ..... اس کے علاوہ ھم یه بھی کہتے ہیں کە 
سید رشید اور طالب مستعد هر ساعت سلوک کی راہ میں اپنے پیر ہے 
خوارق و کرامات محسوس کرتاے اور معامله غیبی میں ھر دم 
اس ہے مدد لیتازے ۔ دوسرے لوگوں کے بارے میں خوارق کا ظاھر 
هونا ضروری نہیں ۔ لیکن سیدوں کی نسبت کرامات ھی کرامات 
ہیں ۔ سید کس طرح پیر کے خوارق محسوس نہ کرے جس نے 
دہ دل کو زندہ کر دیا ے اور اسے مشاہدہ و مکاشفه تک پہنچا 
دیا ے ۔ عوام کے نزدیک مردے زندہ کرنا عظیمالشان بات ےہ 
جب که خواص کے هاں قلب و روح کو زندہ کرنا اعلول پاۓ کی 
5 سے ۔ جسمی زندگی چند روزہ ھوتی سے اور روحانی زندگ دائمی 

۔ اس لئے اولیاء اللہ نے جسەانی زندگی ہے منە پھیر کر روحانی زندی 
جا ا ا یہی لوگ زمین کا امن اور غنیمت رو زار 
ھیں ۔ انھیں کے طفیل لوگوں پر بارش ھوتی بے اور انھیں کے طفیل 
رزق ملتا ے ۔ بھم یرزقون و بھم یمطرون ۔ انی نظر شفاے ۔ یہی 
لوگ اللہ کے ہمنشین ہیں اور ان کا همنشین بدبخت نہیں هو سکتا اور 
رحمت حق ہے ناامید نہیں ھوتا ۔ سچے اور جھوۓ کے درمیان تمیز 
شریعت پر استقامت کی رو ے ہوق سے اور جسّی مجلس میں دل کو 


۸۷۷٥.۰ 


ھ٦‎ 


حق تعالول کیطرف توجه , پید پیدا ہو جاۓ۔ وہ شخص سچا سے اور 
درجات کے فرق کے مطابق اس کا اولیاء میں شمار ہے . , .,ں,4٤_١‏ 


اولیاء اللہ متقدم هوں .یا آج کل کے ان سے ھرگھڑی خوارق 
ظہور ہیں آے رہتے ہیں .... کوئی شخص القاۓ شیطانی ے محفوظ 
نہیں رھوے جب کہ البان یئ میں اس کا هونا متحقق ہے تو اولیاءل میں 
بطریق اولول هوکا 0ئ01 ایت و اس فا 


آگاہ کر کے باطل کو حق سے علحدہ کو ڈیر ھیں ۔ اق تا 


یلقی الشیطان نم یحکم اللہ آیاتذ ٭ اسی اس پر دلالت کرقی ے ۔ اولیاء رذ 
کے لے یه بات ضروری نہیں ے ۔ وہ تو نی” "7 هوے ہیں اور 
جو اس نی* کے مخالف پائیں کے اسے رد کر دینگے ۔ لیکن و 
کشفی اس جس کے بارے میں نبی” کی شریعت خاموش ہے اور 


حق و باطل کے درمیان تمیز کرئنے کے لئے اس سے ابس کشف کے. 


ا اثبات پا نفی دمتابت نہیں ےے ۔ تو اس س حق و باطل ک 
زس اس . امتیاز سے کو میں نقص واتع نہیں ت کے 


کیونکە نبی یی شریعتث یی متابعت دونوں جہانوں کی نجات کے _. 


لئے کافی ھے اور جن امور میں شریعت نے سکوت اخٹیار کیا ے 
وہ امور زائدہ ھیں - اور ھم ان یی بجا آوری ء تسلیم یا انار پر 
مکاف نہیں ہیں ۔ ۱ 


ےت وت و پر + ہروس ' نہیں 


۔ مکتوہات دفتر دوم مکتوب ہو بنام میر عد نعمان ۔ 








ت 
ے۵٥1‏ ۶ 


صورت پیدا کر لیتے ہیں جس میں شیطان کا کوئی دخل نہیں ھوتا ۔ 
اسی قسم کی یه بات ے کہ بعض خوابوں میں حضرت نبی کریم” 
کے دیدار ہے مشرف ہوتے ہیں اور جناب” سے بعض ایسے احکام 
اخذ کرتے ہیں جو حقیقت کے خلاف ہوتے ہیں ۔ اس صورت میں 
القاۓ شیطانی کا کوئی دخل نہیں هھوتا کیونکہ شیطان کے لۓ 
حضرت خیرالیشر عليه واله الصلوٰۃ و السلام یىی کسی صورت میں متمثل 
ھونا مسلم نہیں ےہ ۔ پس اس صورت میں تمام واقعه محض 


قوت متخیله کا تصرف هوتا ے ))۔! 


ان اقتباسات ہے یه بات واضع ہو جاتی ۓے کہ جناب مجددل٭ 
کے نزدیک کشف کی اتنی اھمیت نہیں ےہ جتنی کے محض اپنی 
ادانی اور ے بساطی کی وجہ سے عوام میں متعارف ے ۔ 

ان اقتباسات کی روشنی ہيں حضرت مجددل* کا 
نظریۂ کشف و شہود بھی واضع هو جاتا ے اور کشف و الہام ک 
حقیقت بھی روشن ہو جاتی ےہ اوران سے دين میں کس حد تک 
خدمت ی جا سکتی ہے ۔ اس کا بھی فیصله ہو جاتا ے ۔ 





۔ مکتوبات دفتر اول ٭ مکتوب ے, ٍ بنام بچد صادق کشمیری ۔ 





و 


“شریعت کے تین جزو ہیں ؛ علم ‏ عمل اورٴ اخلاِص ء 
طریقت اور حقیقت شریعتم کی تیسری جزو یعنی 
کامل کررۓ میں اخلاص کے شریعت کے خادم ہیں )کک 


مکتوبات ۔ 





۸۷۷۸۲۸) 


۸)۸ 1101 


و تو سیف یں پش می سس ےو ہے ظا سے ےو ہت تھے ہے ہے 


باب چھارم 
فصل اول 
ترویچج شریعت 


آپ کی دعوت تجدید کا بنیادی رکن شریعت کی ترویج ے ۔ آپ 
نے اس اس کی تکمیل کے لۓ علاء اور اسراء کے طبقوں کو بیدار 
کرنا چاھا ہے : . 


”علاء کے لۓ دنیا کی محبت اور رغبت ان کے جمیل چہرے کا 
بدن] داغ تھے ۔ خلوقات کو ان ہے بہت فائدے ہیں ۔ مگر ان کا علم 
ان کے اپنے لئے فائدہ بش نہیں ہے ۔ اگرچہ شریعت کی تائید اور 
مذھب کی تقویت ان ہے متعلق ہے ۔ مگر کبھی ایسا بھی ہوتا هے ۔ 
کہ یه تائید و تقویت فاجر فاسق سے بھی ہو جاتی ہے ۔ یه علاء 
سنگ پارس کی طرح ہیں کہ تانبا اور لوے اس کے ساتھ لگ جاۓے 
سے سونا ہو جاتا ے ۔ اور وہ اپنی ذات میں پتھر کا پتھر ھی رھتا 
ہے ۔ ایسے عالم کا علم اس کے لۓے مضر ہے ؛ تعلم دینا اور فتوے 
لکھنا اس وقت فائدہ منددے ء جب کھ خالص اللہ ھی کے لۓ ھو۔ 
اور جب ریاست و مال و جاہ کی آسیزش ہے خا یل ہو۔ اس ی 
علامت یہ ےہ کە دنیا ہے ے رغبت و ے نیاز هو ۔ جو علاء اس بلا 
میں مبتلا ہیں دین کے چور یہی لوگ ہیں حالانکه اپنے آپ کو دین 
کا پیشوا کہتے ہیں ۔ خیں دار یە لوگ شیطان کے گروہ ہیے ہیں اور 


۸۷۷٥.۱ 


۱ .7 با۔۸ 


اسسستسسہس۔ 


ےت 7 ۱ ۰ 


“۱٦۰ . 


شیطان کا کام اپنے ذٛے لیکر اسے اپنے کام سے آنہوں ے فارغ ! لبال 
کردیا کے ۔ اس ژساےۓ میں جو سستی اور غفلت که شرعی امور میں 
واقع ہوئی ے اور جو فتور مذھب اور دین کے رواج دینے مین ظاھر 
غوا ےہ ۔ ح تام ری ای سد 1 شس 
بگڑ جالۓ کر باعثت غۓ ۔ ھان وہ علماء جو دنیا سے ے رغبت ہیں اور 
جاہ و ریاست و منصب ى محبت سے آزاد ھیں ۔ وہ علەاۓ آخرت نے ھیں 
اور انبیاء کے وارث ہیں اور مخلوقات یں سے ہہٹر ہیں ۔ قیامت کے دن 
ان کی سیاھی فی سبیل اللہ شہیدوں کے خون سے بڑ ھکر قیمت بلڈ گی۔ 
رجال لا تلہیم تجارۃ ولا بیع''عن ذ کر اھ ۔ یعنی دنیا ہے تعلق رکھنے 
ک حالت میں لے تعلق عیں یه آقامقالۃ کا حال عے ۔ جو آرزو کے پنجے 
سے نکل چکے ھہوں ۔ اور نیک نیتوں, کے باعث اھل دنیا کی سی صورت 
رکھتے ھیں ۔ حضرت خواجہ نقشبندل* ۓ فرمایا ے کہ میں نے منول 
کے بازار میں ایک تاجر کو دیکھا کہ کم و پیش پچاس ھزار دینار 
کی خرید و فروخت کر رھا تھا اور اس کا دل ایک لحظہ کے نکش 
بھی حق تعالول کی یاد ہے با نه ث ا ے 


شریعت کے تین جزو ہیں ۔ علم ٤‏ عمل اور اخلاص ء. 
)سوک 1۶ھ کن رضا کا سبیل ےر ار سے رضا دنیا و آخرت 
کی تمام سعادتوں سے بڑھ کر ے ؛ کوئی ایسا مطلب نہیں جس کے 
حاصل کرنۓ کے لے شریعت کے سوا کسی اور چیز ی ضرورت پڑے ۔ 
طریقت اور حقیقت شریعت کی تیسری جزو بعْنی اخلا(ص کے کامل 
کررے می شریعت کے خادم ہیں یعنی ان دونوں کی تکمیل ۔ سے 
۔مقصود شریعت کی تکمیل ےہ نە کوئی اور امس اس کے علاوہ نطلوب 


١۔‏ مکتوبات دفتر اول ؛ مکتوب ہم بنام ملا حاجی محمد لاھوری 








7-7 "000 





1۰1٦ 


ہے ۔ احوال و مواجید اور۔علوم و معارف ؛ جو صوفیاء کو اثناۓ راہ 
میں حاصل ہوتے ہیں ۔ اصلىی مقصود نہیں ھیں ۔ بلکه وھم و خیالات 
ہیں جن سے طریقت کے مچوں کی تربیت کی جاق ےے۔ ان سب ہے 
گزر :کر مقام رضا تک پہنچنا ے ۔ جو جذبڈۂ و سلوک کا متا ہے 
تاکہ اخلاص حاصل ہو جاۓ۔ اخلاص مقام رضا کا لازمی نتیجه 
سے ۔ مگر ھزاروں میں سے کوئی کسی ایک کو اس دولت ہے سمشرف 
کرتے ہیں ۔دے سمجھ لوگ احوال کو اصل مقصود سمجھ لیتے 
ا ھیں اور یوں شریعت کے کمالات ہے محروم رہ جاے ہیں ۔ ہاں 
مقام اخلاص کا حاصل دونا اور رضا تک پہنچنا ان احوال و مواجید 
کے طے کرنے اور علوم و معارف کے ثابت ھوے ہے وابستهہ ع۔ 
فقیر پر یه بات پورے دس سال کے بعد کا حقہ واضح ھوئی ۔ 
اگرچہ اس ہے پہلے بھی شریعت کی حقیقت معلوم کے کے بغیر 
کوئی اور مقصد مد نظر نہیں تھا ..., “٢‏ ۔! 
”فقیر پر ایک عرصه تک احوال و معارف بھاری بادل کی طرح 
٘ نازل ہوتے رھے اور جو کام کرنا چاہئۓے تھا اللہ کے فضل سے 
' کردیا۔ اب صرف یہی آرزو ےے کہ نی کر یم” کی کوئی سنت زندہ کی 
جاۓ اور احوال و مواجید اھل ذوق کو مبارک ھوں . , , ,٠۔٢‏ 
”جو لوگ شریعت کو پوست خیال کرتے ہیں اور حقیقت 
کو مغز کہتے ہیں ۔ وہ .اصل معامله ہے ے خمر ہیں اور صوفیا 
۔ ک ے هودہ باتوں پر مغرور اور مقامات و احوال پر دل لکاۓ بٹھے 
...م۲ ی۳ سیگ 
١‏ مکتوبات دفتر اول ؛ مکتوب' وم بنام ملا حاجی مد لاموری_ 


مکتوںات دۂتر اول مکتوّب ےم بنام شیخ محمد غیری 
۔ ىکتوبات دفثر اول مکتوب ہم بنام شیخ حمد خیری 


۸۷۷. 





وس 
ں9 


” آنحضرت صلی اللہ عليه وسلم کا طریقہ صراط مستقم تھے ۔ 
اور اس کے سوا راستے ٹیڑھے ہیں ۔ سب ہدایتوں ہے ہتر نی 
کر م٣‏ یىی عدایت ے:۔ باطن ظاھر کو ہووا کرۓے دالا ھے اور بال 
براہر بھی ایک درمیے سے طالا ٹون ے ۔ ھت زان ے بی 
نه بولنا شریعت ہے اور دل سے جھوٹ کا خطرہ دور کرنا طریقت 
اور حقیقت ہے ۔ یعنی اگر یہ نفی تکلف اور بناوٹ سے ہے تو طریقت 
ے اور اگر تکلف کے بغیر میسر ہے ۔ تو حقیقت ہے ۔ بپس باطن 
جس کو طریقت اور حقیقت کہتے ہیں ۔ ظاھر یعنی شریعت کو پورا 
اور کامل کرنے والا ے ۔ حہوب کے تابع هوۓ کی وجہ ہے محبوب 
کی ھر چیز محبوب ہوجای ےہ ۔ یہ اس رمز کا بیان ہے ۔ جو اس آیت 
کرم میں ہے ۔ فاتبعونی یحبیکم الله ے نبی کریج کی متابعت کرنا مقام 
حہوبیت تک پہنچ جانا ھے ...+“؟ا“_! 

”اسان کا دل پراگندہ تعلقات ہے آزاد ھوکر ھی یافت ہے 
ھمکنار هوتا ے اور اس آئینے کا زنگ ماسوا کی محبت کا دور کرنا 
ہے ۔ دل ہے یه زنگ نبی کریع* کی بزرگ و روشن سنت کی تابعداری 


کی بدولت ھی دور ہو سکتا ھے ۔ اس ہے نفسانی عادتیں رفع هوق . 


٢۲_٠٤ 


”اپنےظاھر کو ظاھر شریعت سے اور اپنے باطن کو باطن شریعت 
یعنی حقیقت ہے آراسته کریں اور حقیقت اور طریقت دونوں شریعت 


ھی کی حقیقت ہیں ۔ نہ کہ شریعت اور عے اور طریقت و حقیقت 
کچھ اور انہیں علیعدہ علاحدہ کرنا الحاد اور زندقة ے ہےہےں“ا۔“۔ 


ھیں . 


١۔‏ مکتوبات دفتر اول مکتوب ہم بنام شیخ درویش 
ہ۔ مکتوبات دفتر اول مکتوب ہم بتام شیخ درویش 
س۔ مکتوبات دفتر اول مکتوب ےن بنام شیخ چد یوسف 


1:ج 











شد نس ا کت ہے ھی و ہے قاھس شع وو مس دوک حا 


۴ 


ابدی نجات کے لئے تین امور ضروری هیں ول عم لد تاکهە 
عمل میں صحت ھوسکے ۔ دوسراً علم ء ٤‏ علم کلام ے ۔ تاکه :۔اعتقاد 
و کا یقینں مل سکے اور علم کلام وھی مفید اور مقبول ے 
جو اھل سنت و الجماعت کے قیاس اور عقیدرے کے موافق ہو ۔ نات 
ان کے ابتاع کے بغیر محال عے ۔ ذرا سی سخالفت بھی بڑے خطرے 
کی حامل ہے ۔ یه بات کشف صصحیع اور الہام صریج سے یقینی طور 
پر حاصل ہوچکی ہے ۔ لی کی ثایت ٹے کی کرس کے اصحاب3* 
کی بزرگی کا علم حاصل ہوتا ےہ اور اہلبیت کی عبت نصیب ہوق 
ےے ۔ تیسرا اس اخلاص کا حاصل کرنا ے ۔ جو علم و عمل کے لئے 
روح ہے ۔ آسی ہے ماسواآ کی گرفتاری ہے مکمل نجات ملتّی ے ۔ 


"اور تصنع اور تکلیف کے بغیر اخلاص نصیب ہوتا ہے ۔ و موسنوں 
کو بھی بعض اعمال میں محمل طور پر اخلاص حاصل ہوجاتا ہے ۔ 


لیکن مکمل و افضل اخلاص طریق صوفيه پر چلنے ہے حاصل هوتا 
ےے اور تمام افعال و احوال میں بلا تیلیف و تصنع خلوص مسر 


ھوجانا ہے ۔ یعنی جب تک سیرالیل اللہ طے نه کریں اور سیر فی اللہ 
نہ کرلیں یه کمال نہیں مل سکتا ى. , ,۔؟ 


''سیر آفاق اور سیر اففی کا حصول سید اواین و آخریر ین صلے اللہ 
عليه وآله وسلم یق اقاع پر منحصر ےے۔ جب تک اپنے آپ فی 
پورے طور پر شریعت میں گم نہ کریں اور اواس سے بلاغ میں 
اور نواھی سے بھچنے میں کامیابپ نه هو جائیں ۔ اس دولت کا حاصل 
ھونا مشکل ے ۔ حبوب ربالعالمین صلےاللہ عليه وسلم کی متابعت کے 
شر غلامی الال نہیں اکر آارا ہیر یں خریست کی طاقد شو ۔ 


.8 سمکتوبات دفٹر اول- بخرت ۹ھ ہنام سید حمود 


۸۷۷٥.۱ 





ك۳" 1 
اور جاتیں احوالِ حا بی حاصل هو جائیں انہیں۔ ضرا 
جاتھر داد ہے کا 


”شریعت اور حقیقت ایک دوسرے کا عین ہیں ۔ فرق صرف ۔ 


اجمال و تفصیل ٤‏ کشف و استد لال ٤‏ غیبت و حضوری ؛ تعمل اور 


عدم تعمل کا ہے ۔ حقالیقین کی صورت یہی ہے ۔ کہ کشف میں جمله 


احکام و علوم شریعت کے موافق ظاعر ھوں اور ذرا بھی خالفت معلوم 
هو۔ تو یه حقالیقین ی حقیقت تک نہ پہنچنےی دلیل سے اور جس شیخ 
کے کلام میں کہیں کوئی بات خلاف شرع واقع ہوئی ہے ۔ تو وہ سکر 
سے ہے ۔ جو اثناےۓ راہ میں واقع هوا کرتا ے.:.,. کسی شخص 
کمنہف سوامد افضد تلم ست ہیں ہُوال ٣ا‏ ۳ک مورۃ سراف ہے 
کیا مقصود سے ۔ انہوں نے فرسایا کہ اجعا ی سرت انازن در چاننڈ 
اور امقتلال گت ہے بل جاےے ہے گاے؟ 


"سب عبادتوں سے جامع اور مقرب نماز ےہ ۔ جسے اس _کے 
ی 


کرنے کی توفیق دیں اہے برائیوں اور ے حیائیوں سے مچالیتے 


ہیں ۔ اور یہی نماز کی حقیقت ہے ۔ بہر حال اس کے .حاصل نہ ہوۓے 
سے پیشتر اس کی صورت کو نہیں چھوڑنا چاهہۓ ۔ اللہ تعالیٰل ھی 
سہربانی کرنے والا ہے ۔ نماز کو جماعت کے ساتھ عاجزی ہے ادا 
کریں .ے., بہادری وہ ھی ہے ۔ جو خطرے کے وقت کی جائۓ- 
دشمن کے غلبہ کے وقت ثابت قدمی امن کے زمااۓے کے مقابلے میں 
زیادہ باوقعت مے ۔ جوانوں کی نیک زیادہ اعتبار رکھی ہے . 





مکتوبات دفتر اول مکتوب ہے بنام جہاری خان 


< مکتوبات دفتر اول مکتوب .مر ۔ہنام سید احمد قادری'ٴ رر ا 


کے 
ئ0 


ار ا و 





لال و نے 


دہ 


جس کسی نے کسی دولت مند کی عزت اس ى دولت کے باعث کی ؛ 
اس کے دین کے دو حصے چلے گے ۔ چرب لقموں سے عموباً دل ک 
ساس پڑھا کرق عو ا1ا 

'”٭دل کی سلامتی دل ہے غیر اللہ کے خیال کے مکمل طور پر 
دور ہو جانے ہے ملتّی سے ۔ جس کا حصول شریعت کے اعمال اور 
طریقت و حقیقت کے احوال سے ھوتا ہے ۔ جن کا مقصود نفس کا پاک 
کرنا اور دل کا صاف کرنا رھ ... , , اور اس طرح دل پر غیر کا 
گزر ھزار سال میں بھی تکلف کے باوجود نہیں ھوتا اور اسے فنا کہتے 
ہیں اور یە اس راہ میں پہلا قدم ہے ...,(“ا“۔؟ 


از پنجوتی با جماعت ادا کرتن اور زکوٰة رغبت سے 


دیں ۔ جوائی میں معمولی سا عمل بھی بڑا اہم ھوتا ے ۔ کل بڑھاے 


میں حواس اور قوتیں سست هو جائیں گی اور جمعیت کے اسباب پراگندہ 
ہو جائیں گے تو سوالۓۓ ندامت اور پشیمانی کے کچھ حاصل نہیں 
ہوگا اور يہ بھی ممکن ےہ کہ کل تک مہلت ھی نہ دیيں اور 
ندامت و پشیمانی کا موقع جو ایک طرح کی توبه ے وہ بھی نە مل 
سکے ہے۔(اا"۔* 

”فقه کی رو ہے دس روے کے بدلے جو بارہ روے وصول کتۓ 
جائیں ۔ تو دو روے سود والے اور دس روےۓے اصل والے دونوں حرام 
ھیں ۔ باق رھی صورت احتیاج کی ؛ میرے خدوم ربا کی حرمت 
نص قطعی ے ابت ے ۔ جو تاج اور غرم عحتاج دونوں کے لئے 


١۔‏ مکتوبات دفتر اول مکتوب ۵ہ بنام سرزا فتح اللہ حکم 
۔ مکتوبات دفتر اول سکتوب رو بنام شیخ کہیر 
+۔ مکنوبات دفتر اول مکتوب ۹٦‏ بنام محمد شریف 


۷۷۱۰۰۳ 





٦ 


ہے ۔ محتاج کا خاص کرنا اِس قطعی حکم کو منسوخ کرتا ا ے ۔ 
قنیه کی روایت یہ مرتبھ نہیں رکھتی ہے ۔ کہ قطعی حکم کو منسؤخ 
کرے ۔ مولانا جمال لاھوری جو لاہؤر کے علما میں_ متاز ہیں ۔ ُ 
قنیه کی اکثر روایات کو نا قابل اعتبار سمجھتے یں اور یه روأیت 
کتب معتبرہ کی روایات کی خالف ہیں ۔َ اگر اس روایت کو صحیح 
سان لیں ۔ تو اس احتیاج کی تاویل اضطرار اور خمصة ہے .کرئی شروری 
ہہ قاکید آیت شی اقطری یب چ ساتھ اس قطعی حکم کی 
تخصیص ہو جاائۓ ۔ اگر غتاج سے غام ناد لی چاۓن کو بھی سوت 
کے حرام ہونۓ کے لۓۓے کونسا مقام اور حل پیدا کریں گے ۔ کیونکە 
بغیر حاجت کے کون سودی قرضه لیتا ے ۔ ایسے ٹرش سے کسی 
ثواب کے لے کھانا پکانا کہاں کی احتیاج ہے ۔ ایسا شخص صدقه دینے 
رس "تس زیادہ خود صدقه لینے کا متا ہے ۔ سپاەگری کو احتیاج کا 
حیله بہائه اور یوں سودی قرضه لینا دینداری سۓ بعید ھے ۔ روزکار کے ٠‏ 
وجوہ بہت سے ہیں ۔ حلال کو حلال اور حرام کو حرآم جاننا قطعی 
بات عے ۔ جس کا انکار کفر تک پہنچا دیتا ے ۔ ظنی امور میں ایسی 
صورت نہیں ھوتق ۔ 
لاھور کے مفتیوں ے احتیاج کے پیش نظر ایسے قرضے_ کے : 
حلال ھوئنے کا حکم کیا ہہ ۔ احتیاج کا دامن کیمادہ ےہ ۔ اکر اس 
7ھ جائیں تو کوئی صورت ربا (سود) کی نہیں رھتی اور نص۔ 
قطبی کا کم عی موجاٹا اج اید ٠“‏ 
٭بعض مشائخ نے سکر کے وقت کہا ہے ۔ کہ ولایت: نبّوت: 
ہے افضل ہے اور بعض دوسروں نے اس ولایت ہے نی کی ولایت 


١‏ - مکتوبات دفتر اول مکتوب ۲ بتام ملا مظفر 





۷۸۷۷۸۶ "00 








تس 


ساد ی سے ۔ تاکہ نی سے ولی کے افضل ھوۓ کا وعم دور ہوجااۓ 
+ حقیقت یہ ہے ۔ کہ نی کی نبوت اس کی ولایت ہے افضل ہے ۔ 
ولایت میں سینہ کی تنگی کے سبب سے خاق کی طرف توجہ نہیں هو 
سکتی ۔ نبوت میں کمال شرح صدر ہوتا ہے ۔ جس سے نە تو حق ک 
طرف متوجه ھونۓے سے خلق کی طرف توجه میں فرق آتا ے اور نهھ 
ھی خلق کی طرف متوجه ہوےۓ ہے یاد حق و توجہ حق میں فرق 
پڑتا ے ۔ تاکە ولایت کو جس میں صرف حق تعالول کی طرف توجه 
ہوئی ہے اس پر ترچیح دیں ...,)“۔! 


””علما کے علوم چراغ نبوت سے ستفید ہیں ۔ جن کی وحی 


قطعی ہے تائید کی گئی ےے اور صوفیا کے علوم کشف و الہام 


ہے ہیں ۔ جن میں خطا کو دخل ےہ ۔ ان کی صحت کا مصداق 


'علماۓ اھل سنت کے علوم کے ساتھ ان کی مطابقت ہے ۔ سر مو 


خالفت بھی دائرہ صواب ہے خارج ہے . 0 


ام سعادتوں کا سرمایه سنت کیى_ متابعت عے اور تام 
فسادوں کی جڑ شریعت کی خالقت ے ۔ اھل عنود ۓ بہت ریاضتیں آور 
سخت بنجاھدے کئے ہیں ۔ لیکن شریعت کے موافق نہ ہوۓے ک وجھ 
ہے سب ے اعتہار اور خوار هیں ۔ اگر ان سخت اعمال پر کچھ اجر ھو 
بھی تو وہ دنیاوی نفع ھی ھوگا ۔ جس کا کیا اعتبار ہے ۔ شریعت 
کے تابعداروں یق مثال ایسی ے ےکا وہ قیمی جواھرات کا کام 
کرتے یں ۔ کام تھوڑا اور حنت مزدوری زیادہ . . . ,*'۔“ 


١‏ ۔ مکتوبات دفتر اول ہکتوب ۶۸ بنام ضصاق سد ا(احیف 
۔ مکتوبات دفتر اول مکتوب ٭رر یہام شیخ عبدالجلیل 
س ۔ مکتوبات دفتر اول مکتوب بر بنام صوفی قربان 





03۸ 
''فرض کو چھوڑ کر نفل میں مشغول ھونا لایعنی میں شعار 
هے ۔ اپنے حالات کی تفتیش کرف لازمی ہے ۔ کہ آدمی فرض میں 
مصروف ہے یا نفل میں ۔ ایک نفلی حچ کے لۓ اتنے منوعات "کا 
مرتکب نہ هونا چاہۓ . . . , لایعنی میں مشغولیت خدا ہے رواگردانی ْ‪ 
وص 0 : 


سد 


”حچ کے لئے امتطاعت شرط ہے ۔ اس کے بغیں تضیع اوقات ےۓ۔ _ 
ضروری کام کو چھوڑ کر غیر ضروری کام میں مشغول رھنا متاسب۔ 


ہیں ےے وائ بآ 


”ماز میں لذأت کا حاصل ہونا ھی کمال ہے ۔ نفس کا اس 
میں کیا فائدہ ۔ وہ تو اس وقت ناله و فغان میں ھوتا ے ۔ ایسے عالم 
میں نوافل کا ادا کرنا بیکار ہے ار نہایت اللہایت میں فرض نماز 
کے ادا کرنے میں لذت ملتی ہے اور ابتدا میں نفلی مماز میں ء دئنیاٴ 
میں نماز کا رتبہ آخرت میں رویت کے رتبہ کی طرح تھے ۔ باق تمام 
عبادتیں نماز کے لۓے وسیله ہیں ہےے, ,٤ا_٣‏ دھ 


اق قیامت کے دن صاحب شریعت عليه الصلوٰة والسلام یٔ 
متابعت ہی کام آے گی ۔ احوال و مواجیہ ء. علوم و تعارف ٭ٴ 
اشارات و رموز اٰس متابعمت کے ساتھ میسر هو جائیں تو ہس اور 
ڑے نصیب ۔ ورنہ سواۓ استدراج اور خرانی کے ان میں کچھ 
نہیں ے ۔ یں کا کت ئی 
١‏ ٭ مکتوبات دفتر اول مکتوب ۳۴۳۴۳" بنام ملا طا هر بدخشی 
٢‏ ۔ مکتوبات دفتر اول مکتوب ٥‏ بنام ایضاً 
۔ مکتوبات دفتر اول مکتوب ے۳٣۱‏ ہنام حاجی خضر افغان 
م ۔ مکتوبات دفتر اول مکتوب ١٣‏ بنام قلیج الہ 
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اھ 


مھ تھے سج ہرد تھے 


”وجد و حال کو جب تک شرع کی میزان میں نە تولیں ۔ 

تیم جیتل سے بھی نہیں خریدتے ۔ طریقھ صوفيه سے مراد یە ے 
.... کہ شرغی معتقدات کا زیادہ یقین حاصل ہو جاۓ اور فقہیہ احکام کہ 
دا کے میں آمانی یمر ھو۔ کیولکه رونت اللہ ی کا وعدہ آعرت 
میں ہے ۔ دنیا میں واقع نہیں ے ۔ مشاھدات اور تجلیات جن سے صوفيه 
خوش ہیں ۔ وہ ظلال سے آرام پانا اور شبہ و مثال سے خوش هونا 
ے ۔ اگر ان مشاهدات کی حقیقت پوری پوری بیان کی جاۓ۔ تو یه 
خدشہ ے که اس راہ کے مبتدیوں کی طلب میں فتور واقع 
ہو جاۓ ۔ اگر خاموش رہا جاۓ تو حق و باطل میں تمیز نہیں 

- ہوسکتی ۔ صرف متابعت نٹ یکرم* ھ یکمال و کامیاں نے . . . “٦:‏ ۔'! 


'سلوک نے یہ مقصود ہے کہ احکام فقہیه کے ادا کرنے میں 

آسانی ھوجاۓ اور نفس کی امارگی دور هوجاۓ فقیر کا یه یقین ہے که 

- طریق صوفیه حقیقت میں شرعی علوم کا خادم ے نە شریعت کے حالف 
کوق اور بات , . ...,٢٠٢۔؟‏ 


٘ ٭آج کل اکثر خاص وعام فرائض کو ستی و غفلت سے ادا 
کرنا ۔ہتر و غنیمت سمجھتے هیں ۔ اور روز عاشورۂ ء شب برات ؛ اور 
ماہ رجب کی ستائیسویں رات اور ماہ رجب کے اول جمعہ کی رات 
کو جس کا نام انہوں نے لیلة الرغائب رکها سے ۔بڑا اہتام کرتے 
ہیں اور نوافل کو بڑے اھتام کے ساتھ جاعت ہے ادا کرتے ہیں ۔ 
اور اہے ہہتر و متحسن خیال کرتے ہیں ۔ حالانکہ یه شیطان کے 
مکر و فریب ہیں ۔ نوافل کو با جاعت ادا کرنا اور فرض کی جاعت 


| ۔ مکتوبات دفتر اول مکتوب ےم بنام مزا حسام الدین احمد 
إ ۔ مکتوبات دفتر اول مکتوب ,رم بنام ملا شکیبی اصفہانی 





.ے1 


کو ترک کرنا شیطان کا مکر و فریب ہے ۔ ایسا اس مطلق طور پر 
مکروہ سے ۔ دو سے زیادہ آدمی نوافل باجاقت ا ثریں گی ےن 
اور بعض روایات میں چار آدمیوں کی جاعت مکروہ ہے ۔ ماہ رمضان کے 
سوا نوافل ہا جاعت مکروہ ہیں ۔ مکروہ کو مستحسن جاننا بڑا بھاری 
گناہ ےہ ۔ حرام کو مباح جاننا کفر تک پہنچا ڈیقا ہے ار مرو 
کو نیک و پہتر سمجھنا اس سے ایک درجہ کم ہے ۔ اداۓ نؤافل کی 
ونیاد ‏ لگا ہو بے کہ ریا کا ات تہ گزرے ۔ لاڈا جا یکر 
سے ۔ فرائض کے ادا آقرے میں اظہار اور اعان مطلوب ہے ۔ اسٴ 
لۓ انہیں با جاعت ادا کرنا ضروی سے .. . , اسلام کے والیوں 
اور قاضیوں کو چاعۓ که اس اجتاع سے منع کریں ۔ تاکہ اس ہے 
فتنه پیدا نہ و اور یہ بدعت جڑ ہے اکھڑ جائۓ . . “٤),‏ _' 

۱ 3 


7ار کیل بات سنت اور بدعت کے درمیان پڑق ھو۔ تو 
کو تھا وہک ہے ۔ یوں بدعت میں ضرز کا احتال ےہ اور سَنّت 
میں نفع کی امید ۔ ضرر کے احتمال کو نفع کی امید پر ترجیح دے کر 
بدعت کو ترک کردینا چاہے . جات 


قصبۂ سامانہ کے خطیب نے عیدالاضحیل کے خطبے میں خلفاٴٌ 
راشدینل* کا ذکر نہیں کیا ٹھا۔ آپہ نے اس شہر کے سادا اور 
قاضیوں کو ذیل کی فہائش کی ہے ۔ جس ہے آپ کے مزاج کا اندازہ 
ہوسکتا ہے ۔ 


, ۔ مکتوبات دفتر اول مکتوب ہرم بنام سید امین سارنگھوری 
۔ مکتوبات دفتر اول مکتوب ٣‏ بنام خواجه چد عاشمل(٭* 


- 
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”خلفاۓ راشدینل" کا ذکر اگرچہ خطبے کی شرائط میں ے 
نہیں ےے ۔ لیکن اہل سنت کا شعار ہے ۔ جس شخص کا دل پلید هو 
وھی ارادة اسے ترک کر سکتا ہے ۔ ہم ے سانا کہ اس نے تعصہطب 
ہے ترک نہیں کیا ۔ اہم تہمت کے ظن سے کس طرح بچ سکتا آعہ ۔ 
اس کے ساتھ سخی کرنی چاھۓے تھی . . , “٢,‏ ۔! 

'٭بعض لوگوں ے شریعت کی صورت کے پابند ھوکر اس کی 
حقیقت ہے انکار کیا اور صرف هدايه اور بزوری کو اپنا مقتدا سمچھا 
ہے ۔ بعض لوگ حقیقت کے گرفتار هوۓ لیکن انہوں نے اے شرع 
کی حقیقت نه جانا بلک شرع کو صورت پر موقوف رکھا اور 
پوسٹ خیال کیا اور سغز کو اس کے سوا کچھ اور خیال کیا ۔ 
اس لئے اس اصل کی حقیقت ہے وائف نہ ھوۓ اور متشاہات کا کچھ 
حصه حاصل نە کر سکے ۔ پس علماۓ راسخین هی ابنیاء کے وارثت 
قیع ہے وکا نظ 


آپ نے کلمہ طیبه کے فضائل بیان کرتے ہوۓ فرمایا ےہ ۔ 


. ”'ولایت کو طہازت یعی وضو کی طرح سمجھنا چاھۓ اور شریعت 


کو مازکی طرح ؛ طریقت اور حقیقت میں ممام نجاستیں دور ہو جاق 
ہیں ۔ تاکھ کامل طہارت کے بعد شرعی احکام ی حجاآوری کے لائق 
ہو جائیں اور اس منماز کے ادا کرنے کی لیاقت حاصل ہو جاۓ ۔ 
جو مومن کی معراج اور قرب کی نہایت ے ,ے٥٠_٠‏ 


١‏ - مکتوبات دفتر دوم مکتوب ١۵‏ یت وہ و 
٢‏ ۔ مکتوبات دفٹر دوم مکتوب ہ۸ بنام شیخ جمال ناگوری 


- ایضا سکتوب ہم بنام سولانا حمٰید الدین بنگالی 


۸۷۷٥.۱ 





الف ثانیل“ کا وہ مکتوب درج کرت ھیں۔ جو انھوں ۓ اپنے مد 6. . 


1ے 


٦‏ کر سے سےا تھے کھ قنلت دور ھوجاۓ ۔ خواہ کسی 
طرح ھو۔ ته یہ که ٹفی اثبات کا ذکر یا اسم ذات کی ٹکرار پر ھی 
ق رز منحصر ہے ۔ اواس کا بمحالانا ء اور نواھی ہے دوری اختیار: 
کرنا ذکر ھی. میں داخل ے ۔ حدود شرعی کو مدنظر رکھ 
کر خرید و فروخت کرنا بھی ذکر :ھی ہے ۔ لیکن یه آیاد رے 
کہ شرعی احکام کا مجالانا شارع علیہ السلام کی کاسل محبت کے بغیر 
میسر بین ےے اور یه عبت اسم وصفت کے ذکر پر موقوف ہے ۔ 
پس پہلے یہ ذکر کرنا چاہۓے تاکہ دوسرا کر (احکام کی بجا آوریٰ) 
حاصل ہو جاۓ , ,. ,.,)؛_!؟ 

عم آخر میں عقائد کے زیر عنوان فصل دوم میں جناب مجدد 


زادوں خواجه عبد اررول اور خواجہ عبید اللہل“ کی خدمت : میں تھریر 
قومایا بے ۔ اس کے دیکھٹے سں مسائل کلایۃ کے بارے سین 
جناب کی راۓ معلوم ہوتی ہے اور یہ ثابت ہوتا ہے کہ ان کے 
دل میں شریعت کے احکام کو ان کی صحیح صورت میں پیش کرنۓے کی 
کتنی ممنا تھی ۔ 


و ۔ مکتوبات دفتر دوم مکتوبْ وم ۱ 


- 3/0000 





نام ہش شی وا نے ا 


فصل دوم 
عقائد اھل سنت 
...”'اول فرض سے کە اپنے عقائد کو علاۓ اہل سنت و الجاعت 


کے عقائد کے موافق درست کریں ۔ بعض ان عقائد کا بیان کیا جاتا 
ےہ جن میں کسی قدر پوشیدگی ے ۔ 


پہلا :۔_ اللہ تعالولٰ و تقدس بذات خود موجود ۔ے - تمام اشیاء 


ام کی ایجاد سے موجود ھیں اور وہ اپنی ذات ؛ صفات اور افعال 


میں یگانه ے ء اور کسی وجودی یا غیر وجودی امس میں کوئی اس 
کا شریک نہیں ہے ۔ اس کی صفات اور افعال اس کی ذات کی طرح ے 
چوں و رے چگون ہیں اور انہیں مکنات کی صفات و افعال پت کوٹ 
مناسبت نہیں ۔ مثاڑ صفت علم ؛ حق تعالیل کی ایک قدیم اور حقیتی 
بسیط صفت ہے ۔ جس میں کثرت و تعداد کو ہرگز دخل نہیں ہے ؛ 
اگرچه وہ تعدد تعلقات کے تعدد کے اعتبار سے ھی هو ۔ وهاں صرف ایک 
ھی بسیط انکشاف ہے ۔که جس ہے ازل و ابد کے معلومات منکشف ھوے 
ہیں ۔ تمام اشیاء کو ان کے مناسب و خالف احوال کے ساتھ وہ کی 
اور جزئی طور پر ہر ایک کے خصوصہ اوقات کے ساتھ آن واحد بسیط 
میں جانا ے۔ یعنی اسی آن واحد میں زی د کو موجود بھی جانا ے اور 
معدوم بھی؛ تخلیق کی ابتدا میں اور بچپن میں بھی ؛ جوان بھی ء؛ 
بوڑھا بھی ٤‏ زندہ بھی ٤‏ سردہ بھی ؛ قائم بھی ء اور بیٹھا ھوا بھی؛ 
حالت آرام میں‌بھی اور لیٹا ھوا بھی؛ ھنستا ھوا بھی اور روتا ھوا بھی 





۷۶۵ 
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برڑخ میں بھی ٤‏ حشرات میں بھی ؛ جنت میں بھی جانا ہے ء تعلق کا 


تعدد بھی اس مقام میں معدوم ہے ۔ کیونکه تعلقات کا تعدد اوقات 


کا تعدد اور زمانوں.کی کثرت چاہتا ہے اور وہاں ازل ہے ابد تک 


صرف ایک ھی آن بسیط ۓے جس میں کسی قسم کا تعدذ ہیں ۓ ۔ 
حق تعالول پر زمانهء تقدیم اور تاخیر کے احکام نہیں لکائۓ جا سکتے ۔ 
پس حق تعالولٰ کے علم میں اگر ھم معلوسات. ہے تعلق ثابت کریں ۔ 
تو وہ ایک ھی هوگا اور تمام معلومات کے ساتھ متعلق ہوا جس 
کی کیفیت معلوم نہیں اور صفت علم کی طرح ے چون ہے ۔ ہم اس 
اشکال کو ایک مثال دے کر دور کرتۓے ہیں ۔ ایک شخص ایک 
وقت میں کلم کو اس کی ختلف اقسام اور متضاد احوال و اعتہّارات 
کے ساتھ جان سکتا ہے ۔ یعنی مایک ھی وقت میں کلمہ کو اسم 
فعل ٤‏ حرف ؛ ثلائی ء رباعی ؛ معرب ء مبنیء متمکن ٤‏ غیر متمکن ؛ 
متصرف ؛ غیر متصرف ؛ معرفه٤‏ نکرہ ء ماشی ء مستقبل ء اس اور نہی 
جانہ لے ء بلکہ اگر وہ شخص یوں کہےکە میں کلمد کی تمام اقسام 
کی آئے کو آتھ سے لی ورقعہ سی متیلق طیرں پر 
دیکھتا هوں تو بھی جائز ہے ۔ جب مکن کے علم بلکہ دید میں 


اضداد کا اجتاع متصور ہے ۔ تو پھر واجب الوجود کے علم میں یه _ 


بات کیسے بعید ھو سکتی ہے ۔ اس جگہ اگرچہ بظاہر جمع ضدین ہے 
فی الواقعه ضدیت نہیں ہے ۔ کیونکەہ ھر چند زید کو آن واحد میں 
موجود اور معدوم جانا ے لیکن اسی آن میں یه بھی جانا ے که 
اس کے وجود کا وقت مثل ہزار سال سن ھجری کے بعد ہے اور 
عدم ساب اس بعینه عرصے سے پہلے اور عدم بعید کا وقت اس کے بعد 
ےے ۔ پس حقیقت میں ان دونوں کے درمیان زمانہ کے .تغیر کے باعث 
کوئی ضدیت نہیں ے ۔ ا 


0 
ا۱ 
ا 
1 
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یعنی حق تعالول کا علم جزئثیات کے ساتھ تغیر کی آمیزش ہے 
پاکے ےے اور اس صفت ہیں حدوث کا امکان نہیں ہے ۔ جیسا کە 
فلسفیوں ۓ خیال کیا ے ۔ کیوتکە تغیر اس صورت میں متصور ہو 
سکتا ے جب که ایک کو دوسرے کے بعد جانا هو اور سب کو 
آن واحد میں جان لے تو پھر تغیر و حدوث کی گنجائش کہاں ہے ۔ 
لہذا اس کے واسطے تعلقات متعددہ کے ثابت کرتےۓ کی کوئی حاجت 
نہیں ہے ۔ 'کهہ قغیر و حدرث کو اك تعلتات ے ماق ک رک صقت 
علم ہے اس تغیر کو دور کر سکیں ۔ جیسا کہ بعض متکلمین نے 
فلاسفہ کے شی ه کو دفع کرنے کے لۓےکیا ھے ہاں اگر معلومات کی جانب 

میں (آپس میں) تعلقات کا تعدد ثابت کریں تو یہ هو سکتا ہے ۔ 


اس طرح وہ ایک ھی بسیط کلام سے ازل ہے ابد تک گویا 
ھے؛ اس ؛ نہی ء اعلام ء استعلام سب وہیں سے ہے ۔ حتمٹول بھی وھیں 
سے ہے ۔ تمام منزلهہ کتابیں اور صحیفے اس کلام بسیط کا ایک ورق 
ھیں ۔ ثوریت ےہ تو وھہیں سے ہے اور انجیل عے تو وہیں سے اس ۓ 
لفظی صورت حاصل کی ہے اور اگر زبور ہے تو وہیں ہے مسطور 
عے فرقان سے تو وھیں ہے نازل ھوا ہے ۔ واللہ کلام حق کھ 
علی الحق یکیست وبس ‏ ہاں نزول میں ختلف آثار پیدا هیں ۔ 


اور اس طرح ایک ہی فعل ہے اول ہے لیکر آخر تک 
خلوقات وجود میں آ رھی ھیں وما اسنا الا واحدة کلمح بالبصر 
(ہارا اس آنکھ جھپکنے کی طرح ایک ھی ہے) میں اسی طرف اشارہ 
ے ۔ زندق موت ؛ انعام ٤‏ ایلام ء ایجاد ء اعدام وغیرہ اسی فعل 
سے معرض وجود میں ھیں ۔ پس اللہ تعالول کے قعل میں بھی 
تعدد تعلقات ثابت نہیں ھوتا ۔ بلکه ایک ھی تعلق ہے تمام اولین اور 


۷٣۵ 


ص۸۶( 


لسےےت 


آخرین خلوقات اپنے اپنے وجود کے متعینه وقتوں میں ظاھر هو رھی ْ 


ہیں ۔ یه تعلق بھی اس کے فعل کی طرح ے چون سے ۔ کیونکہ 
چون کو ے چون کی جانب کوئ راہ نہیں ۔ اشعری نے چونکہ حق 
تعالوٰ کے فعل کی حقیقت کی اطلاع ند پائی ۔ اس لے تکوین کو 
حادث کہہ دیا ۔ اور حق تعالول کے افعال کو بھی حادث جان لیا ۔ 
اور یه نه جان سکا کہ یہ سب حق تعالیٰ کے از فعل کے آثار 
ھیں بے لہ عق الیل کے اقعال ۔ 


بعض صوفيه نے جو تجلی افعال قازث گی ہے اور اس مقام میں 

مکنات کے افعال کے آئینے میں اس واحد جل ٹشائه کے فعل کے 
سوا اور کچھ نہیں دیکھا وہ بھی اس قبیل سے ہے یعنی وہ تجلىی 
در حقیقت حق تعالول کے فعل کے آثار کی تجلی ھے نە کہ اس کے فعل 
کی تلی ء کیونکہ اس کے فعل کے لۓ جو ے چون ٤‏ قدیم. اور اس 
ذات کے ساتھ قائم ہے ۔ اور جس کو کہ تکوین کہتے ہیں ۔ 
حدثات کے آئینوں میں اس کی گنجائش نہیں ہے ۔ اور مظاھر میں اس 
کا ظہور نہیں ہے ۔ ۰ ِ : 

در تنگناۓ صورت معنی چگو نہ گنجد 

در کلبہ گدایاں سلطان چہھ کار دارد ٠‏ 


افعال و صفات کی تجلىی اس فقیر کے نزدیک ذاث کی تجلی کے 
سوا نہیں و کیونکهە افعال و صفات اس کی ذات سے الگ ہیں 
ھیں کہ ان کی تجلی ذات کی تجلىی ے علحدہ تصوری جاۓ اور جو 
چیز حق تعالول کی ذات سے الگ ے وہ اس کی صفات اور افغال کے 
ظلال ہیں ۔ جن .کی تجلی کو افعال و صفات کی تجلی نہیں کہنا 








‫ِ 
١2 


چاہئے ۔ بلک انْ کے ظلال کی تج یکہنا چاہئے ۔ لیکن ہر شخص کا 
فہم اس کال تک نہیں پہنچ سکتا ۔ ذلک فضل اللہ 

دوسرا عقیدہ : اللہ تعالول کسی چیز میں حلول نہیں کرتا۔ 
اور نہ ھی کوئی شے ا میں حلول کرق ہے "وہ تمام اشیاء کو محیط 


ےے اور ان کے ساتھ قرب و معیت رکھتا ے ۔ اس قرب و معیت کے 


مفہوم و ماھیت ہے ھم قاصر ھیں اور ج و کچھ کشف و شہود ہے معلوم 


ھوتاے ۔ و اس سے بھی منزہ اور پاک ہے ۔ مکن کو اس کی 


ذات و صفات و افعال کی حقیقت ہے نادانی اور حیرت کے سوا کچھ 
حاصل نہیں ے ۔ غیب .کے ساتھ ایمان لانا چاھئے اور جو کچھ 
مکشوف و شہود ہو اس کو لا کے نیچے لانا چاہئے ۔ 


تیسرا عقیدہ :- اللہ تعالول کسی چیز سے متحد نہیں ھوتا۔ 
اور نہ ھی کوئی چیز اس ہے متحد ہو سکتی ہے ۔ جو کچھ صوفیه 
کی عبارات سے مفہوم ھوتا ے اور جس ہے اتحاد کا وھم گذرتا ے 
یعنی اذا تم الفقر فھو اللہ ۔ اس کے معنی یه ہیں کہ جب فقر تمام 
هو جاتا عے تو اس وقت اللہ تعالول کے سوا کچھ باق نہیں رھتا ے نە 
یه که فقیر خدا ہے م لکر خدا بن جاتا ہے ۔ کیونکه یەکفر و زہدقه 
ے ۔ تعالول اللہ سبحانه ٤‏ عما یتودم الظالمون علوا ”سا ۶ 
حضرت خواجه قدوس سرەل“” فرمایا کرتے تھے ۔ کھ انا الحق کے 
معنی یہ نہیں ہیں ۔ که میں حق ھوں ۔ بلکہ يہ ہیں کە میں نہیں 
اور حق موجود ے ۔ ۱ 


چوتھا عقیدہ :.۔۔ اللہ یق ذات و صفات و افعال میں تغیر و تہدل 


نہیں ہے صوفيه کے تنزلات خمسهہ سرتبه وجوب میں تغیر و تبدل 


۸۷۷٥.۱ 


چو وو ات 
5 7 


اسب ری کت بلکة یه 


ری یہ افعال میں کوئی سیا 


ھوتا ھو ۔ 


ئ7 عقیدہ :_ حقف تمانوا اپنی ذات و صفات 3۱و افعال میں 


یں عی مل ہے او کسی بات میس کسی کا عتان اس ےت 
جس طرح وجود میں محتاج نہیں ۔ اس طرح ظہور میں بھی محتاج نہیں 


ے ۔ بعض صوفيه کی عبارتوں سے یه مفہوم ھوتا ے ۔که حق تعالی 
اپنے اسائی اور صفائی ظہور میں هارا ھ7 یه بات اس فقیر 
بے ےت ئش کا مقصد, ان 

پنے کمالات کا ظہور و عضل ے لد سی سر جک 


ہے کا سے یہی مفہوم ھوتا ہے ۔: 


حدیث قدسی فخلقت الخلق لاعرف (میں ۓ خلوق کو اس لئۓے پیدا کیا 


که پہچانا جاؤں) اس جگہ سراد تخلوق کا حق کو جک عے اوز ۔ 


اس معرفت سے خدا کے لئے کوئی کال حاصل ہہب ہیں عوتا ء 


چھٹا عقیدہ :۔- الله نقصان کی مام صفتوں اور تن مکانی 
اور زمانی حدوث کے نشانوں سے منزا - ۔ اس کے ل کال کی صفات* 
ثابت ھیں جن میں سے آٹھ صفات ذات تعالول کے وجود ہر وجود 
_۔زائد کے طور پر موجود ھیں ۔ حیات ٤‏ علم ء, قدرت ؛ ارادتء؛ بصر٤‏ 
مم + تکوین ء اور پڈ سقات خارج میں.. موجود ہیں ۔ اس 
طرح نہیں که ان کا وجود زائد علم میں موجود ہے اور خارج یں 
ٹفس ذات میں ۔ جیا کھ صوفيه وجود یه کہا ےے ۔ اس طرح توٴ 
صفات کی نفی ہوی ے ۔ : 
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1۹ 

ساتواں عقیدہ :۔ حق تعالولِ قدیمٴ اور از ے اس کے سوا 
کوئی قدیم اور ازلی نہیں اس پر تمام مسلمانوں کا اج اجماع ہے اور اس 
کے برعکس کہنے والا کافر ے ۔ امام غزالیلل* 0ت ابی سیتاا اور فارای 
کی اس واسطے تکفر ى کهھ وہ عقول و نفوس کو قدیم کہتے تھے 
اور صوبت و عیولیل کے قدظم خورت کا گمان'آفرۓاتھے اور انعاترق 
کو ان اشیاء کے ساتھ جو ان میس ھہس قدیم سمجھا ہے ۔ ھمارے 
خظرت ۔خواعہة اس :سرہ فرنایاً کرۓے تھے که شیع :عی الدین ابق 
عربی“ کاىلین کے.ارواح کے قدم کا قائل ھوا ےہ ۔ اس بات کی تاویل 

کرنی چاہئے ۔ تاکہ ملت کے اجاع کے تذالف نہ ھو۔ 


آٹھواں عقیدہ :۔۔۔ حق تعالیل قادر مختار ے ایجاب کی آمیزش اور 
اضطرار کے گان سے پاک ہے ۔ فلاسفه ے ناداقی سے کال کو ایجاب 
مس جان کر حق تعالول کے اختیار کی نفی کی ے اور ایجاب کو 
ثابت کیا ہے ۔ ہے وقوفوں ۓ واجبالوجود کو معطل اور ہے کار 
سمجھا ہے سواۓ ایک مصنوع کے جو ایجاب ہے ھے - زسين و آسمان 
کے خالق ہے اور کوئی ثے نہی مانی اور حوادث کے وجود کو عقل فعال 
سے نسبت دی ےے جس کا وجود ان کے وھم کے سوا کہیں ثابت 
نہیں ے اور ان کے گان میں ان کو حق تعالول ہے کوئی تعلق نہیں 
ہے ۔ للہذا اضطراب کے وقت عقل غعال ہے التجا کرتے اور حق 
تعالول سے رجوع نہ ہوتے۔ ان بد بختوں نے آسانوں اور ستاروں کا 
مدارکار ان کی اپنی حرکات اور اوضاع پر رکھا ےہ اور آسمانوں کے 
خالق ء ستاروں کے موجد اور حرک و سدبر کی طرف ہے آنکھیں بند 
کر ی ہیں ۔ جو شخص انہیں دانا سمجھتا ے وہ ہہت ھی احمق ہے ۔ 
علم طب ؛ نوم اور علم تہذیب الاخلاق جو ان کے علوم میں سے 


۸۷۷٥. 


۰م 


پہتر علم ہے ۔ یہ گذشتہ انبیاۓ کرام کی کتابوں ہے چرا کر اپتایا 
ےہ جیسے'کہ امام غزالل“ ے اپنے وساله ‏ المٹثذ عنٰ الشلال 4“ میں 
اس کی تصریح کی بے ۔ اھل اسلام اور انبیاء“ کے تابعدار دلائل کؤ 
صرف تبرع کے طور پر لاتے ہیں ۔ ورلہ قایه عی اف رک کے کی 
سے ..., شیخ ابن عربیل٭ ى بعض عبارتیں بھی ایجاب کی طرف ---۔ 
مائل ہیں عجیب معاملہ ہے ۔ شیخ مقبولوں ہے نظر آتا ےا لیکن 

اس کے اکثر علوم اھل حق کے خالف ہیں ۔ شاید خطاۓ اجتہادیِ 

کی طرح اس کی خطاۓے کشفی ہے درگزرکی گئی ہے ۔ بعض لوگ 
شیخ کو ملامت کرتے ہیں اور بعض اس کے علوم کو تمامٹر درست ٰ 
کہہ کر دلائل ہے انہیں ثابت کرتے ہیں یه دونوں افراط و تفریط 
کہ شکار ہیں ۔ فقیر کے نزدیک شیخ مقبولوں سے عے ۔ خطاۓ کشفی 
کے باعت اس کی 'تردید نہیں ھو مکی اور ای خ علوم جو ساب 
سے دور ھیں ان کو ول نہیں کیا جا سکتا۔ بہت: سے لوگ ْ 
سسئله وجود میں شیخ کے ہم نوا ا ہہ شیخ اس مسئثلهہ میں 
بھی خاص طرز ر کچھ بک ۔ ال نے اس مسئلے کا حل شرح رباعیات 
(حضرت ایشاں قدس سرہ) میں کیا ے ۔ ٴ 


نواں عقیدہ :- ممکنات ؛ کیا جواھر ء کیا اعراض ٤‏ کیا۔ 
اچسام ٭ ”کیا عٹول ٭ کیا نٹوس : کیا افلاگ اوز کیا عتاصر سب 
کے سب اس قادر مطلق کی ایجاد سے منسوب ہے ؛ اس کی بقا بھی اس 
سے متعلق ہے ۔ اس نے اسباب و وسائل کو اپنے فعل کا روہوش 
بنایا ے اور حکمت 0 اب قدرت کا پردہ بنایا ے بلکھ اسہاب کو 
اپنے فعل کے تثبوت کے لے دلائل بنایا ے اور حکمت کو قدرت گے 
وجود کا وسیله بنایا ے ؛ جن کی بصیرت انبیاۓ کرام کی متابعت ہے 





ا 


ہو یی کے یی بے بتک ےہر سے نوا 


ھ۸( 


روشن سے ۔ جانتے ہیں کہ اسباب و وسائل حقیقت میں جاد حض 
ہیں وہ کس طرح دوسرے وجودوں میں جو انہی کی طرح جماد 
ہیں 'تاثر کر سکتے ہیں اور ان میں اختراع و تاثیر کیسے پیدا 
کر سکتے ہیں ۔ بلکه ان کے سوا قادر مطلق ان کو ابجاد کرتا ے 
اور هر ایک کے لائق کمالات اسے دیتا ہے ۔ جس طرح عقلمند جماد 
حعض ہے فعل کو دیکھ کر اس کے فاعل کی طرف سراغ لگاتے ہیں 
کہ اس جماد میں یە لیاقت نہیں ے ۔ پس جماد کا فعل فاعل حقیقی 
کے فعل کا روپوش ثابت نہیں ھوتا بلکہ اس کی جمادت کی طرف 
نظر کرئے ہے اس کا وہ فعل فاعل حقیقی کے وجود پر دلیل سے ۔ 
لیکن جو نادان اس جماد کو صاحب قدرت سمجھے وہ اس فعل کو 
فاعل حقیقی کے فعل کا روپوش کہے گا اور فاعل حقیقی کا انکار 
کرے گا۔ یه معرفت مشکوٰۃ نبوت ہے مقتبس ہے ۔ ھر ایک کى فہم 
یہاں تک نہیں پہنچ سکتی ۔ اکثر لوگ اسباب کے رفع کرنے میں 
کمال جانتے ہیں اور اشیاء کو ابتدا ھی سے اسباب کے ذریعے کے 
بغیر حق سبحانه کی طرف منسوب کرتے ھیں اور یہ نہیں جانتے کھ 
اسبابت کے رفع کرتے میں اس حکمت کا رفع هونا ے جس میں کی 
مصلحتیں ہیں ۔ ربنا ما خلقت ہذا باطلا 


انبیاۓ کرام اسباب کو مدنظر رکھتے آۓےُ ہیں اور اس 
کے باوجود اپنے کام کو اللہ تعالیلٰ کے سپرد کرتے رے ہیں ۔ حضرت 
یعقوبء نے اپنے بیٹوں کو ید نظری کے خیال ہے فرمایا کہ مصر 
میں ایک دروازے سے داخل نەھ ھونا اور اس رعایت کے ساتھ ھی 
اپنے آس کو اللہ کر سرد کرے الہ ہر ت وکل ا اظیار فرمانا سے 
الله ے اہے صاحب علم کہ کر پسند فرمایا ۔ قرآن میں اللہ تعالیٰ 


ات 

عو ارہ کی ساپ سی ضصوط ی. عليفہ اھار یم اتا ۔ 
یایھاالنی حسبک اللہ ومن اتبعک من المومن (اے نبی کریم” 
تچھے اللہ اور تایعدازدوبن کال عیں) ۔ خو سکیا بے کھ اہ تعالیل 
بعض اوقات اسباب ہیں تاثیر بھی پیدا کر دے اور بعض دفعه نه 
کرے ۔ جیسا کہ ھم روزانه مشاہدہ کرۓے ہیں کہ کبھی. اسباب 
پر نتائج نکلتے ہیں اور کبھی نہیں ۔ اسباب کی ایر کا مطلق 

ھٹ دھرسنی ے۔ 
کے وجود کی طرح اللہ تعالول کی ایجاد سے جاننا چاہئے ۔ فقیر ى بھی 
زڑاۓغ آکغےہ ۔ : 


پا عقیدہ :۔ حق تعالیل ے کت ارآقغ سے ِ اور 


راقّی نہیں 2-5 کی ھا سد اک 7 و نہایت باریک فرق 
ےے جس کی طرف اھہل سنت والجماعت کی اللہ نے رہنمائی کی ہے ۔ 
معتزله بندے کو اپنے افعال کا خالق کہتا ےے ۔ ابن عربی“* کے 
نزدیک جس طرح ایمان اور اعمال صالحد اسم الھادی کے پسندید 
هیں اسی طرح کفر و معاصی بھی اسم المضل کے پسندیدہ ہیں ۔ 
یه بات بھی اھل حق کے خالف ے اور ایجاب کی طرف مائل ے ۔ 
جو رضا کا منشا دیتی ہے ۔ اللہ نے بندوں کو قدرت اور ارادہ دیا 
ےہ ۔ جس سے اپنے افعال کا کسب کرتے ہیں ۔ افعال کا پیدا کرنا 
اس کی طرف ہے ہے اور کسب بندوں کی طرف ء اللہ کی عادت یوں 
ھی سے ۔ کیونکہ بندہ پہلے اپنے فعل کا قصد کرتا ے پھر اللہ اس 
فعل کو پیدا کرتا ے چونکە فعل بندہ کے قصد و اختیار ہے ھهوتا۔ 


ےے اس لۂ مے سح و ذم ٠‏ ثواب و عذابٴ بھی اسی سے متعلق هو جاتا 


لی ر”کز ماگ چاعر اور امو تار کر ہے “ 





ےہ یں 
ات یں کے 


7 لا ما ات 





۸۳ 


۔ اس کی حکمت  ,-‏ ہر ھمیشه کا عذاب اور 
کت جزا دائمی نعمت و لنّتے ؛ بعض مشائخل“ نے فرمایا ے 
کم ہہشت میں کداخله اللہ کے فضلِِ پر موقوف سے اور ایمان کے 
ساتھ ا واہکہ گرٹا اس لئے ےہ که اعمال کی جزا زیادہ لذڈیذ مویق 
ے ۔ فقیر کے نزدیک بہشت کا داخله ایمان ہے وابستہ ہے ۔ لیکن 
ایمان حق تعالیل کا .فضل و عليه ہے ۔ دوڑخ میں داخل ھونا کفر 
پر منحصرے اور کفر نفس امارہ کی خواعش سے پیدا هوتا ہے ۔ 


ما اصاہیک من حسنة فمن اللہ وما اصابک من سیئة فمن نفسک ۔ ہثذت 


ہیں داخللہ کے لئے ایمان کی واہستگی ایمان ک تعظیم ۴ 5× 


" اظہار کے لئے ےہ ۔ 


جو عو د پھا رسس دیکھینگے وت حی 
کا عقیدہ ےہ > این عربیل٭ اس ذیدار ”کر قجل ضوردکگ حالت میں 
ببان کرتا ے ۔ اگرچه یه تجلی ضوری دنیا کی صوری تجلیات ہے جدا 
ےے تاھم حق تعالول کا دیدار نہیں ے ۔ ایسا کہنا دیدار ہے انکار 
کرتا ے ۔ اگر معتزله دیدار کو مر‌تبه تنزیه میں مقید نە کرے ۔ 
اور تشبیه کے بھی قائل ھوتے تو ھرگز دیدار کا انکار نه کرے۔ 
بارھواں عقیدہ :۔ انبیاۓ کرام کی بعثت رحمت ے ۔ ورنھ 
حق کی پہچان اور اس کی مرضی کا جاننا ممکن ھی نە هوتا۔ عقل 
اگرچه ہت ہغے لیکن نا تمام ےے اور تبه بلوغ تک نہیں پہنچی 
۔ انبیاۓ کرام کی بعثت حجت بالغه بے جس کے ذریعے نقص وکمال 


۸۷۷٥.۱ 


۰۳م 


کا علم ھوتا ےے اور حق باطل نے جدا هوتا ہے ۔ عقل انساتی- ٠‏ 
مرتبە وجوب کے ساتھ ے تکیف مناسبت پیدا کر بھی لے تاہمٰ: اسے 
مرا را فوع ہی ئل سکتا۔۔ واعمه ء متخیله ء قوت غضبی اور 
شہوی ھمیشہ اس کی دوست رھتی ھیں۔ حرص و شر اس کے دام ن کو 
نہیں چھوڑتیں -۔ سہو و نسیان جؤ نوع انسان کا لازمہ ہے اس ہے دور 
نہیں ھوے ۔ خطا و غلطی جو اس جان کا خاصہ ے اس سے جدا نہیں 
ہوے۔ پس عقل اعتماد کے لاق نہیں تھے ۔ این کک وذ احکام 
وھم کے غليه اور خیال کے تصرف سے نہیں بتچ سکتے ۔ بر خلاف 
فرشتہ کے کہ وہ ان رذائل سے پاک ھے اور یوں قابل اعتماد ے ۔ 
بعض اوقات ان علوم میں جو روحانی القاء سے اخذ کئۓے جاتے ہیں 
محسوس هوتا ے کہ ان کی تبلیغ ھے دوران میں قویلٰ و حواس کے 
ساتھ بعض مسلمه مقدمات جو صدق پر مبٹی نہیں ھوتے اور وھم و خیال 
ے ڈرینے ہے. حامل "کر ھرے موے عیو ہے اغتیاو اٹ 
علوم میں ایسے سل جاتے ہیں کہ اس وقت ان کی ہمیز :ہر گز نہیں' 
هو سکتی بعد ہیں کبھی اس کا علم هو جاتا ہے کبھی نہیں لے 
پس وہ علوم اس ملاوٹ کی وجه ے کذب کی هیئت .پیدا کر لیت 
ھیں اور اعتماد کے قابل نہیں رھتے ۔ دوسری بات یہ ہے که تصفيه. 
اور تزکیە کا حاصل هونا ان اعمال صالحه پر موقوف ہے ۔ جو اللہ 
کو پسند ہیں اور جن کا علم بعثت پر موقوف ے ۔ ٠‏ 


پس ثابت ہهوا کہ بعثت کے بغیں تصفيه و تزکیە کی حقیقت 
حاصل نہیں ہوسکتی اور وہ صفائی جو کافروں اور فاسقوں کو 
میسر ہوتی ےہ ۔ وہ نفس کی صفائی ے۔ - قاب کی صفائی“نہیں ۔ نف 
کی صفائی سے سواۓ گمراعی کک کچھ حاصل نہیں ہوتا اور اس 








لے رخ ۸۵ 


طرح امور غییٰ کا کشف استدراج ہے ۔۔ جس سے مقصود اٰ یىی خرای 
ۓے۔ بعشت سراسر رحمت ے۔ اور تکالیف شرعیه الہ کے شکر کی 
ادائی کے لئے ہیں ۔ جو بڑا منعم ےہ ۔ شرعی احکام الہ ہوتے تو ہر 
کوئی انی سرضی کرتا اور نظام درھم برھم سر دیتا - اللہ تعالول 
قادر و ختاررے ۔ جو چاھے کرے اسے اختیار ہے ۔ ائبباۓے کرام* 
ہے اجتہادی: غلطی هوجایا کریق ے ۔مگر اس پر وہ برقرار نہیں 
' رھتے ۔ بلکہ اللہ کی طرف سے اس کی فوراً اصلاح ہو جاتی ہے ۔ 





تیرھواں عقیدہ :.۔ قبر کا عذاب کافروں اور بعض گنہگار موسنوں 
ال حق ےے ۔ مخہر صادق عليہ و علیل آله الصلوات و التسلیات 
ے اس کی نسبت شبردی تع ۔ 


چود عواں عقیدہ :۔۔ قبر میں سومنوں اور کافروں سے منکر و ذکیر 
کا سوال کرنا حق ہے ۔ قبر دنیا اور آخرت کے درمیان ایک 
. برژخ ھے۔اس کاعذاب ایک حہت ہے دلیاوی عذاب جیسا ے 
اور منقطع ھوجاتا ے اور ایک لحاظ ہے آخرت کے عذاب ہے 
مناسیت رکھتا ے اور اس کی قسم سے ےہ ۔ 


پندرھواں عقیدہ :۔ روز قیامت حق سے اس دن تمام اشیاء 
معدوم اور اچیز هو جائیں گی ۔ صورکی پہلی آواز پر هر شے تباہ 
ہو جاۓے گی اور دوسری پر قبروں سے آٹھیں گے اور محشر میں جائیں 
گے ۔ فلاسفہ آمانوں وغیرہ کو ازلی و ابدی جانتے ہیں ۔ اس کے 
باوجود ان ھی سے متاخرین اپنے آپ کو اھل اسلام نے شاز کور سم 
میں ۔ حالانکه یه لوگ نص قطغی کے منکر اور اجاع انبیاۓٴ سے 
انکاری ہیں ۔ صرف کلمه شہادت کا سنە سے بول دینا اسلام میں کافی 


۸۷۷.۱ 


3۸۸۴ 


حمرتبتے ۲ 


نہیں ے ۔ بلکه ان تمام چیزوں کی تصدیق لازمی د۔ جن کا مجا۔ لانا 
دین کی ضروریات ہے ے ۔ کفر اور کافری: ہے بزیت ا 
ضروری ے تاکه اسلام ثابت۔ ہیک 


ہیں ۔ تخبر صادق” نے ان کی نسنبت خبر .دی تھے ۔ ایسے امور کا 
بعید از عقل ھونا اعتبار ہے ساقط ے :۔ عقل بیچاری کی دسترس ان 
تک کہاں ے ۔ و 


۰ 


سترھواں عقیدہ :س بہشت و دوزخ موجود ‏ ھیں ۔ ابن " عری لد 


کہتا رے ”تہ سب کا اثیام رجہ پر ہے ۔ ان رحمتی وَسْْث ھی۔ 
اور یوں کفار کے لئے عذاب یتین حقبہ تک ثابت کرتا ے ۔ جس 
کے بعد آگ ان کے حق میں برد اور سلام کی صورت اختیار کرلے 
ی ۔ جیسے دنیا میں حضرت ابراہمٴ پر ۔ھوگئی تھی ۔اشیخ اس 


. مسئله میں بھی صواب ہے دور ے ۔ اس نے یہ نہیں جانا کہ مومنوں 
اور کافروں کے لۓ رحمت کی وسعت صرف دنیا میں خصوص ےر ۔ 
آخرت میں کافروں کو اس کی ہو تک نہیں پہنچے گی ۔ انه لا پیٹس : 
من روح اللہ الاالقوم الکافرون ۔ (مہی رحمت ہے کافروں کے سوا 


کوئی نا امید نہیں ھوکا) وعق وست آل ٹقی 2 بعد فرسایا ےم ۔ 


فساکتھا للذین یتقون و یوتون ال زکوٰۃ و الذین ھم باپتتا یومنون'۔ <ٴ 


یہ رحمت ان لوگوں کے لئے ضر قوم ھ ء٤‏ جومتقی ھیں ء زکوٰۃ 


دی هیں ٣‏ ماری آوات ور اع لاے ھیں ۔ کچ ے آیت ے 


تو یه کشف خطا پر تک اور اھل الام ف 
مر و ) ٠‏ 


سے رد 


ا 





ےس ندتہ ےت 


م1۸۶ 


اٹھارھواں عقیدہ :۔۔ فرشتے اللہ کے بندے ہیں ۔ گناہوں ہے 
پاک اور خطا و نسیان ہے محفوظ ھیں ےآ ای اش عذ کش تشخروق 
کا استعال اس لۓے ے که سےدوں کا گروہ عورتوں کے کرو سے 
بزرگ مانا گیا ے ۔ ورنہ یه زن و سرد ہوے ہے پاک ہیں ۔ اللہ 
ے اپتے لۓ بھی مذکر ضسروں کا استعمال فرمایا ہے ۔ فرشتوں میں 
سے بعضن دولت رسالتث سے مفرف ھیں۔۔ تام آخل حق اس اس پر 
متفق ہیں ۔ که خاص انسان خاص فرشتوں ہے افضل ہیں ۔ امام 
غزا یل" ء امام الحرمینل٭ء ابن عری“”* خاص فرشتو ں کو خاص انسانوں 
سے افضل کہتے ہیں ۔ اس فقەر پر جو ظاھر کیا گیا ےہ وہ یہ ہے که 
فرشتہ کی ولایت بی عليه الصلوۃ و اسلام کی ولایت ہے افضل ہے ۔ 
لیکن نبوت اور رسالت کے درمیان نی کے لۓ ایک ایسا درجہ ے ۔ 
جہال فرشتے کی رسائی نہیں ق وہ درجھ عنصر خاک کی راہ سے 
ظاھر ہوا ے ۔ جو انسان کے ساتھ خصوص ہے ۔ نیز کالات ولایت 
کمالات نبوت کے مقابله میں کسی شر میں نہیں ھیں ۔ ان میں قطرہ و دریا 
کی بھی نسبت نہیں ۔اپس جو زیادتی راہ نبوت سے حاصل هو وہ 
راہ ولایت وا ی زیادتی ہے کئی گنا بڑھکر ہے ۔ پس افضلیت سطلق 
انہاۓے کرام کے لئے ےےہ اور فضل جزئی ملالکہ کے لئے ہے ۔ 
پس بہتر وھی ےہ جو جمہور عل| ۓ کہا حے ۔ کوئی وی کسی نی 
کے درے تک نہیں پہنچ سکتا ۔ اس کا سر ہمیشہ اس نی کے قدم 
کہ نیچے ہوتا ے ۔ جن سسائل میں عل| اور صوفیا کا اختلاف ے ۔ 
غور کررے پر حق عا| کی طرف معلوم ھوتا ہے ۔ اس لے کہ ان ک 
نظر انبیاء کی متابعت کی بدولت نبوت کے کالات و علوم سے نورانی 
ہے اور صوفيه کی نظر ولایت کے کالات ہے مستنیر ےہ ۔ پس فرق 
واضع ے ۔_ ۱ 


۷۱۰۰۳ 


۸م 


انیسواں عقیدہ :۔ تمام دینی امور جو ضرورت اور تواٹر کے 
طور پر ھم تک پہنچے ہیں ۔ ان پر اعان لانا تصدیفی قلیٰ : سے 
راد ہے ۔ اقرار زبانی کو بھی امان کا نما سے ۔ لیکن جحے 
تمکین ہے ۔ کفر کے خصائص ؛ عادات و رسومات ہے بریت اور بیزاری 
کا اظہار لازمی ہے ۔ اللہ اور اس کے رسول” کی دوستی ان کے 'دشمنوں 
کے سائع دضٹی کرنۓ ھی مشحیر بے ۔ غبرر لے رک وقت دلن سے 
ورنه دل اور عمل دونوں سے چاہۓ ۔ ابراهم خلیل۶ کی عظمت اللہ کے 
دشمن سے بیزاری کرتے سے تے ۔ دوزخ کا داتمی عذاب اللہ کی ذات 
کے انکار سے ہے ۔ دوسرے برے افعال صفات ہے تعلق رکھتے ہیں ۔ 
اور ذاتی عداوت کی نسبت نہیں رکھۓ ۔اس واسطے کفر یی سزا 
داتمی جہخ ےعے اور رحمت جو صفت٘ سے تعلق رکھتی ہے ۔ 
عداوت ذاق کو دور نہیں کر سکتی ۔ کافروں کے لۓ دنا میں 
رحمت ان کے حق ہیں استدراج عے اور وہٰ آھہستة آھستهہ 
جہنم کی طرف گھسیۓ جا رعے ہیں ۔ جو مومن ذرہ بھر بھی امان 
سلامت ے گیا اسے دائمی عذاب نہیں ہوکا چاے وہ کفر کی رسمیں 
بجالاتا رھا هو ۔ یه امان کے ایک ذرے کی برکت ہے ۔ ان کے لے 
عذاب موقت ہے ہڈا ان کا جنازہ پڑھنا چاہئے ۔ جن کے گناہوںَٴ کا 
توبه ء دنیا کی تکالیف ؛ سکرات موت ہے کفارہ تہ ھوسکا ہو۔ انہیں 
قبر کی تکلیفوں سے دو چار ھونا پڑتا ے ۔ اگر گناہ اس سے بھی زیادہ 
ھوں توٴ ان کہبرہ گناھوں کی پاداش میں جہنم میں ڈالا جائۓے گا ۔ 
تا آلكکهە ان کے گناھوں کا کفارہ خر چان کا - 


ایمەان کے کم و ییش ھوۓ میں علاء کا اختلاف آےے ۔ 
امام اعظمل“ کےنزدیک اس میں کمی بیشی نہیں ہوتی ےہ اور امام 





دا یں کا 


"۸۹ 


شافعیل" کے نزدیک اعان زیادہ اور کم ہوتا ھ ۔ قلبی امان کے 
یقین کو اغال خالحة روشن بناتے ہیں ۔ اس لئے اس نورانیت ی 
کمی و بیشی کی رو سے ایمان کی کمی و بیشی سے موصوف کر کے 
غس متجلی (کم روشن) امان کو ناقص کمہ دیا ۔ ی الواقع امان 
کی ذات میں جو قلبی یقین کا کر ا ما کت 
کا مان ائبباۓ کرام کے امان کی طرح نہیں کیونکه ان کا امان 
زیادہ نورانی تے اور عام سومتوں کا امان ان کے درجات کے مطابق 
بہت ھی ظلمتین اورکدورتیں رکھتا ے ۔ اس طرح حضرت ابوبکرلڈ کا 
مان جو وزن میں اس است کے ایمان سے زیادہ ھے اسے انجلا اور نورانیت 
کے اعتبار سے سمجھنا چاھے اور زیادق کو صفات کاملهہ یک رو 
ہے تصور کرنا چاہئے ۔ انبیاۓ کرام۶ء نفس ائسانیت میں تمام لوگوں 
کے ساتھ برابر ھیں ۔ حقیقت اور ذات میں سب باھم متحد ہیں ۔ ایک 
کا دوسرے ہے افضل هونا صفات کامله کے اعتبار ہے ہے جس میں 
یه صفات کامله نہیں وہ اس نوع سے خارج ہے ۔ لیکن باوجود اس فرق 
کے نفس انسانیت میں زیادتی اور نقصان کا کوئی دخل نہیں اور نہیں 
کہہ سکتے کہ وہ انسانیت زیادق اور نقصان کے قابل ےہ ۔ اگر 
تصدیق قلبی سے ماد تصدیق منطقی ‏ ی جاۓ تو اس طرح اس میں 
ظن میں تخمین کی شمولیت کے باعث زیادی اور نقصان کی گنجائش ہے 
مگر صحیح بات وھی ہے جو پہلے بیان ہوگئی ۔ یعنی تصدیق کے معنی 
یقین اور اذعان ے ۔ 


می 


ا ےن یت سے فی ہے او یوما کی سا کے ات ظاں ہت خی 


بیسواں عقیدہ یے اولیاء اللہ ىَ کر راسات حق ھیں اور ان 5 
خرق عادات کے بکثرت وقو وع کی وجه ے ان کی یه عادت بستمرہ ہو 
گی ے۔ ”کرادت کا مٹگ بر اور ضروری کا منٹکر ےے ۔ نبی 


۸۷۷٥.۱ 


ہی 


کا معجزہ نہوت کے دعویل سے متعلق هھوتا ے اور کرامت امن بات سے ۱ 


خالنڈے جو حسکے نیٹ ساتھ وابستعه 
ھونی ہے ۔ 

ےوران عصم ہے فقاڈ راقدیع یی اقعلت اندک خلافت 
کی ترتیب کے موافق ے ۔ شیخین کی افضلیت صحابەہ“ اور تابعین کے 
اجاع سے ابت ےہ ۔ ان کے درمیان جھگڑے نیک توجیە پر محمول 
کرتے چاہیں ۔ 

” عقائد کے درست سے بعد احکام فقه کا سیکھتا ضروری 
ہے فرض و واجب ء احلال و حرام ء“ سنت ٤‏ مشتبه و مکروہ اع 
ھؤونا لازہی ے اور امن علم کے موافق عمل کرنا بھی ضروری ہے ۔ 
فقه کی کتابوں کا مطالعه ضروزی سمجھیں ؛ ۔! 

آپ ۓ دفتر دوم کے مکتوب نمبر ےہ میں ان عقائد کا ایک 
طرح سے اعادہ فرمایا ے ۔ یه مکتوب خان خانان کی طرف سے اور 
اسے اس امس پر ترغیب دی ے کم کلمة حق کو بادشاہ کے کانوں 
تک پنچا دیں اور انھیں جو تبلیغ کا يہ موقع حاصل ہے ؛ اس ک 
قدر پہچانیں ۔ 097 

ان دنوں اسامت کی بحث بڑے زوروں پر تھی اور اس طرح 
تور جہاں اور اس کے بھائی آصف خان کی بڑھتی ہوئی قوت کے باعثت 
اھل سنت و الجاعت کے عقائد کو ٹھیس پہنچاۓ کے لئۓے اسراء اوو 
وزرا یق عحفلوں ہیں کوئی کسر اٹھا نہیں رکھی جاتی تھی ۔ آپ نے 
اس کا سدباب کررتۓ کے لۓ اور عام عقائد ی درسّی کی خاطر جو کچھ 
ا اس کا اندازہ آئندہ عنوانات کے مطالعے ہے ہو سکتا ے ۔ 


و ۔ مکتوبات دفتر اول تا 


حیم ا 


ُ 
8 
إ 
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رت 
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۱ فصل سوم 
خلفاۓ راشدین اور ان کہ فضائل 





”حضرت صدیقل اور حضرت فاروق رضی اللہ عنھا کمالات 
حمدی“ کے حاصل ھوۓ اور ولایت مصطفوی عليه و علیل آله الصلٰة 
والسلام کے درجوں تک پہنچنے کے باوجود گذشتہ انبیاء کے درمیان 
ولایٹت یىی طرف میں حضرت ابراھیم علیل نبینا و عليه الصلوٰة والسلام 
کے ساتھ متاسبت رکھتے ھیں اور دعوت کی طرف میں جو مقام نبوت .کے 
سناسب ے حضرت موسول علول نبینا و عليه الصلوٰة و السلام سے 
مناسہت رکھتے یں اور حضرت ذی النورین (عثمان) رضی الہ عنه 
دونوں طرف میں حضرت وح علول نبینا و عليه الصلوٰۃ والسلام کے 
ساتھ مناسہت رکھتے ھیں اور حضرت امیر رضی اللہ عنهہ دونوں 
طرف میں حضرت عیسول عليه الصلوٰة و السلام ہے مناسبت رکھتے 
ہیں ۔ حضرت عیسیٰ چونکہ روح اللہ اور کلمة الہ ہیں اس لئے 
نبوت کی جانب ہے ولایت کی طرف ان میں غالب ھے اور حضرت 
امیر( میں بھی اس سناسبہت کے باعث ولایت کی طرف غالب سے اور 
خلفاۓ اربعہ کے تعینات کا سبادی جہتوں کے اختلاف کے بموجب 
اجما ی اور تفصیلىی طور پر ضفت علم ے اور یه صفت باعتبار 
اجمال حضرت مد صلے اللہ عليه و آله وسلم کی رب سے اور باعتبار 
تفصیل کے حضرت خلیل عليه السلام کی رب ےے اور باعتبار اجمال 
و تقصیل کی برزخیت کے حضرت نوح عليه السلام ی ؛“ جسے کھ 
موسول عليه السلام کی رب صفث کلام + حضرت عیسول کی صفت قدرت 
اور حضرت آدم علیہ السلام کی ضفت تکوین ے ۔ 


۸۷۷.۱ 


3۸٥۶۳٥ 


بی 


اب ھم اصل بات کو بیان کرے ھیں کهة حضرت صدیقر 


اور حضرت فاروق(ڈ مراتب کے اختلاف کے موافق نبوت چدی” ۰ 


صلے اللہ عليه و آله وسلم کے بوجھ کو اٹھاۓ والے ھیں اور حضرت 
اسر رڈ حضرت عیسول کی مناسبت اور ولایت کی طرف ہے غلبے کے 


باعث ولایت چدی” کے بوجفھ کو اٹھاۓ والے ہیں اور حضرت 


ذی النورینل“ کو برزخیت کے اعتہار سے ھر دو اطراف کے بوجھ اٹھاۓ 
والے فرمایا ے اور ھو سکتا ہے کہ اس اعتبار . سے بھی ان کو 
ذی النورینل“ کہیں چونکە حضرت شیخین (حضرت ابوبکر صدیقل* اور 


حضرت عمر(ض) بار نبوت کے اٹھاتنے والے ھیں اس لے حضرت موسما* ۰ 


سے زیادہ مناسبت رکھتے ہیں کیونکە مقام دعوت جو مر تبه نبوت 
سے پیدا ھوا ےے نب یکریم” کے بعى باقی تمام انبیا کے درمیان موسواٴ 
میں اتم و اکمل ہے ۔ اور قرآن کے بعد ان کی کتاب تمام نازلِ شدہ 
کتابوں سے ہتر ہے ۔ اسی واسطے ان کی امت گذشتہ امتوں کے 


تقابلے ہیں. زیادہ بہشت الین جاۓے گی ۔ اگرچه حضرت ابر اجی٭ کی 


شریعت اور ملت تمام شریعتوں اور ملتوں سے افضل و اکمل ے۔ 
اسی واسطے تمام پیغسروں میں ہے افضل پیغمبرص کو ابراھیمء کی 
ملت کی متابعت کا اس کیا گیا ے آیت م اوحینا الیک ان اتبع 
ملة ابراھیم حنیفا اس مضمون کی شاعد ے ۔ حضرت مہدی موعود جن 
کی رب بھی صفت علم ے حضرت امردۂۃ کی طرح حضرت عیسواء 
مناسبت رکھتے هیں ۔ گویا ایک قدم حضرت عیسول کا حضرت امنر“ 
کے سر پر ے اور دوسرا قدم حضرت مہدیلۃ کے سر پرعے ۔ 


ہے 


عليه و آله و سلم کی ولایت کے دائیں طرف واقع ے اور ولایت 


5 
ھ 
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مامت تہج 





(‌ّ‌ك٣‎ 


عیسری بائیں طرف ہے ۔ چونکه حضرت اميرد ولایت چدی* کر 
حامل ہیں اس. لۓ .مشالخ زادوں کے اکثر سلسلے ان ے منتسب 
ہوتے ہیں ۔ حضرت اسرل کے کمالات حضرات شیخین کے کمالات 
کے مقابلے میں گوشہ نشن اولیاء پر جو کمالات ولایت ہے خصوص 
ھیں زیادہ ظاہر ھوتے ہیں ۔ اگر شیخین“ کی فضیلت پر اھل سنت 
کا اجماع نە ھوتا تو اکٹر اولیاۓ عولت کا لعف حفرت نپ ڈی 
افضلیت کا حکم کر دیتا ۔ حضرت شیخنل کے کمالات انبیاءٴ کے 
کمالات کے مشابہ ہیں اور صاحبان ولایت کا ہاتھ ان کے داسن 
تک نہیں پہنچتا اور اھل کشف کا کشف ان کے کمالات' کی بلندی 
کے باعث نصف راہ میں رہ جاتا ے ۔ ولایت کے کمالات ان کے 
الاب جے مقالی میں راستے میں دنق خول یز کی طرح ہیں ۔ 
کمالات ولای تکمالات نبوت تک پہنچنے کے لئۓے زینے کے طوز پر ھیں 
پس مقدمات کو مقاصد کی کیا خیر ہے اور مطالب کو مبادیات کا کیا 
شعور ۔ آج یہ بات عہد نبوت کے بعد کی وجہ ہے اکٹر لوگوں ”ئه 


'ناگوار اور قبول ہے دور معلوم ہوتی ہے لیکن کیا کیا جاۓ ۔ 


در پس آئینه طوطی صفتم داشتہ اند 

هر چه استاد ازل گنت ماں ےگویم 
اللہ تعالوٰ کی حمد اور اس کا احسان ھے کہ اس گفتگو میں 
علاۓ اھل سنت شکر اللہ تعالیٰ سعیہم کے ساتھ موافقت ہے اور ان کے 
اجاع سے اتفاق ہے ۔ ان کے استدلای علم کو مھ پر کشٹی کیا ۓے 
اور اجال کو تفصیل کیا ہے ۔ اس تقر کو اپنے پیغسر“ کی 


. متابعت کے باعتك جب تک مقام نبوت کے کیالات تک ئە ہنچایا ۔ 


اور ان الات ہے کامل حصه نە دیا تب تک شیخندٴ کے فضائل 


001614+0۷ 


30× 


پرکشف کے طور پر اطلاع نہ بخشی تھی اور تقلید کے سوا کوئی 


راسته پیش نظر نە تھا ۔ الحمد تہ الڈی ھدانا . ... 1 


ایک مہو سیت بیان کیا کە لکھا عے کہ حضرت 
اسر کا نام بہشت کے دروازے بر س‌قوم ھوگا ۔ دل میں گزرا کە 
ےہ8 کک و کلف یا خصوصتیں ھوں گی ۔ توجه 
تام کے بعد ظاھر هوْا کہ ہشت میں اس امت کا داخل هونا۔ ان دو 
بزرگواروں کی راۓ اور تجویز سے ےت - گویا حضرت صدیقل بہشت. 
کے دروازے پر کھڑے ہیں اور لوگوں کے داخل ھوےۓ کی تجویز 
فرماۓ ہیں اور حضرت فازوق“ هاتھ پکڑ کر اندر لے جاتے ہیں ۔ 
ایسا شہود ھوتا ے جیسے تمام ہشت حضرت صدیقٰا* کے انور سے 

ریز ے ۔ ×۔ ۱ 
تن ق کر ظر میں ات کر عم ماوع کے مویاظ 


عللاعدہ شان اور درجه ےے ۔ گویا یہ کسی کے ساتھ مشارکت نہیں_ 


رکھتے ۔ حضرت صدیق(ض نبی کریمص کے ساتھ عم خانهہ ے فرق سے 
تو صرف بلندی اور پستی کا ے ۔ حضرت فاروقدۃ بھی حضرت صدیق(* 


کے طفیل اس دولت سے مقشرف ھیں ۔ تمام صحابہ کرامرڈ* نبی کریمہ 2 


کے ھم شہر ھوئنے کی نسیت رکھتے ہیں ا ا وهھاں 
کیا دخل ے ۔ ۱ 


اے بس که رسد زدور بانگ جر سم 
پ زی خروت رگ ہے "٣یز‏ عابمل کكہیں- یه دونوں بزرگوار 


اپنی بزری اور کلانی کے باعث انبياء ہیں معدود اور ان کے 
فضائل کے ساتھ موصوف ہیں ۔ حضرت نبی صلے اللہ عليه و آله وسلم 


ما ےک 


و کو و 


ا ےس سے 





م‌ّ‌‌" 
' 


نے فرسایا ےے ۔ لوکان بعدی نبی لکان عمراۂ ۔ امام غزا یل" تے لکھا 
۔. کہ حضرت فاروق کی ماتم پرسی کے ایام میں حضرت 
ٌ عبداللہ بن عمرد نے صحابه کی بجلس میں کہا آج نو حصے علم آٹھ 
: گیا اور اس کی مزید تشریح کے لئے کہا کە میری سراد علم سے علم 
1 باللہ ے نە که علم حیض و نفاس - 





عغعیرت ضییل تی شبت کیا بات کنا جاے ےجب یه 
حضرت عمرل کی تمام نیکیاں ان کی ایک نیکی کے برابر نہیں ۔ 
جیسے کہ چد صادق صلے اللہ عليه و آله وسلم نے اس کی نسبت خبر 
۱× دی ےے۔ حضرت فاروق کو جو کمی حضرت صدیقً ہے ہے وہ 
اس کی ےا زیادہ رین جو حشرت سدق "کر جات زسالت چان 
سے سے ۔ پس قیاس کرنا چاھۓ ۔ کہ دوسروں کا حضرت صدیق رڈ ہے 
انحطاط کتنا ھوگا ۔ حضرات شمیخینل موت کے بعد بھی نبی کریم7” 
سے جدا نہیں ھوُۓ ۔ ان کا حشر بھی یکجا ھوگا جیسے کہ فرمایا ے 
پس ان کی افضلیت اقربیت کے باعث سے ۔ جھ ے بضاعت کی کیا 
ھمت کہ ان کے کالات کو بیان کروں ہ ذرے کی کیا طاقت ہے 
که آفتاب کی بات کرے اور قطرے کی کیا حال ےہ که 
بحر عان کی نسبت گفتگ و کرے ۔ 


ان اولیا نے جو خلوق کی دعوت کی طرف راجع ھیں اور ولایت 
و دعوت دونوں جہتوں ہے حصه رکھتے ہیں اور تابعین و تبیع تابعین 
میں ہے علاے محٌہدین نے کشف صحیح کے نور ہے اخبار صادقه اور 
آثار کاملهہ ہے شیخین““ کے کالات کو دریاف تکیا سے اور ان کے 
فضائل کو جان کر ان کے افضل ہوئۓ کا فیصله کیا عے اور اس 
پر اجاع سے اور جو کشف اس کے خلاف ہے اے رد کیا ے 


۸۷۷٥.۱ 


ا ور 


۹ 


اور ایس ےکشف کا کس طرج. اعتبار کیا جاۓ جو صدر اول میں مُتغین : 


کردہ ھیں ان کی فضلیت کو قبول. نہ کرے ۔ چنانچە امام بخارید“ ۓ 
ابن عمردٴ سے روایت کی ہے کە ا ھم نی کریمہ کے زمائتۓ میں کسی 
کو ابوبکر رڈ پھر عمر ل2 اور پھر عثان ل٭ ہے براہر نهیں سجھتے تھے ۔ 
پھر آپ” کک اصتحاپ تی ہے کم یىی ایک کو دوسرے ق فضیلت نہیں 
دیتے تھے؟ ۔ ابوداؤد سے سے بھی ایسی ھی روایت ہے ۔ 

جنہوں ۓ کہا ےکھ ولایت نبوت ہے افضل ۓ ۔ وہ ارباب سکر 
اور اولیاۓ غیر سجوع ہیں جنہیں کالات نبوت سے زیادہ حَصّل 
نہیں ملا ھوتا ۔ فقیر ےۓ اپنے رسائل میں اس اس کی تحقیق کی .۔ے کهہ 


نبوت ولایت سے افضل ے ۔ خواہ وہ ولایت ای نی یی هو اور یہی ى“ 


حق ےے اور اس کا خالف کالات نبچت کا شناسا نہیں ےت .نے 

اولیاء کے تمام سلسلوں میں سلسلہ علیہ نقشیندیہ حضرت 
صدیق(“ نے نتقسوب غے ۔ صحوکی نسبت ان میں غالب آے اور ان 
کی دعوت اتم ہے ۔:حضرت صدیق کے کالات ان پر ظاعر ہوں 
گے ۔ للہذا ان کی نسبت تمام نسبتوں سے بڑھ کر ہےہ۔ دوسروں کو 


ان کے کالات کا کیا پتہ ے ۔ یه ولایت حضرت صدیی(* سے مسوب ‏ 


هوۓ کی وج سے کالات نبوت ہے وافرحصہ رکھتی ہے ۔ چولکهہ 
حضرت امیر“ ولایت عدی“ کے حامل هیں - اس لۓ اقطاب و اوتاد 


. (جو اولیاۓ عزلت میں سے ہیں اور کالات ولایت کی جانب ان مین 


غالب ے) کے مقام کی تربیت حضرت غلی کرم اللہ وجہە کی امداد و اعائنت 
کہ سپرد ہے ۔ قطب الاقطاب یعنی قطب 'مدار کا سر حضرت علیٰ 
کرم اللہ وجم٭ کے قدم کے نیچے ہے۔۔ وہ انھی کی حایت و وعایت نے : 
اپنے ضروری امور سر انجام دیتا ے اور مداریت ہے عہدہ بر آ ھوتا 











۲۹” 

ہے ۔ حضرت فاطمهہ اور انامین‌لٴ اس مقام میں حضرت امیں کے 
ساتھ شریک ھیں ۔_ : 
. نبیکریم” کے اصحاب سب کے سب بزرگ ہیں اور ان سب 
کو بزرگی کے ساتھ یاد کرنا چاہئے ۔ حضرت خطیبلة ہے روایت 
ہے کە نبی کریم“ تے فرمایا ۔ اللہ تعالول نے حھے پسند فرمایا اور 
میرے لۓ میرے اصحاب کو پسند کیا اور ان میں ہے بعض کو 
میرے رشته دار اور مددگار پسند فرمایا ۔ ان کے حق مس جس سے 
حھے محفوظ کیا اسے اللہ نے محفوظ کیا اور جس تے ان کےٴ حق میں 
جھے ایذا دی اللہ کو ایذا دے کا - طمرانی نے ۔حضرت ابن عباسل* 
سے روایت ک غے ‏ کا چیں نے اصخابۃ تک و شال دی اس پر اللہ تعالیل 
اور تمام فرشتوں اور انسانوں کی لعنت ے ۔ ابن عدی نے حضرت 
عائشەل* ہے روایت کی ہے کە امت می نے ورۓ لوگ وہ ھس جو 
آپ” کے اصحاب پر دلیں ھیں ۔ 

ان لڑائی جھگڑوں مس جو ان کے درمیان ھوۓ ہس نیک 
یخیال پر حمول کرنا چاہەئےاور هوا و تعصب ے دور سمجھنا چاھۓ ۔ 
کموتکە وہ خالفتیں تاویل و اجتہاد پر مہنی تھی نە که ھواو ھوس 


7ف اور آعل مننت کا مذغب ے ۔ ن جاننا چا كە حضرت 
کی چامے ر 


اسراڈ کے ساتد بڑۓ الہ نظ پر کے اویں عق حضرت امیرل” ک 
طرف تھا۔ لیکن يہ خطا خطاۓ اجتہادی تھی اس لۓ ملامت ہے 
پاک ہے اور اس پر مواخذہ نہس ہے جیسم ہے کە شارح مواقف ؛ آمدی 
سے نقل کرتا ىے کہ جمل اور سفن ی جنگی اچہاد پرمہنی تھیں۔ 

شیخ ابو شکور سلمی نے تمہید میں تصریح کی ہے کھ اھل سنت 
والجاعت کا يه اعتقاد ے کہ معاوید(* اور ان کے رفقاء سب جا 
تھے لیکن ان کی خطا اجتہادی تھی ۔ 


-َ 


7٦ مت‎ 
۸۷۰۰ 


۹۸ 


شیخ ابن حجرا ہے سواعق مس کہا ے کہ عضرت رعاویەدڈ : 
اور حضرت امیر“ کے درمیان جھگڑے اجتہاد ہے هوۓ ہیں اور اہے 
ادلمح و قوامہ کی اصاوڑھ میں خیا کیا سے ہی لوق کڑے ٠‏ 
والوں کے حق میں فسق و فجور کا گان جائز نہیں مہ ۔ 7 کے ٠‏ 
شفا میں بیان کیا سے که امام الکلاے کہا ۓ ”که جی 2 
اصحاب 2“ می سے کس یکو گا ی دی اور کہا کەه وه ا تھے وہ 
واجب القتل ے اس کے سوا او زکوئی گال ی دی جیب ےکة ایک دوسرے 
"کر لوگ ذوئے میں تو یہ سخت عقات کا عق + جیا -۔ ‏ کیونکہ: 
حضرت امیرا* کے ساتھ لڑے والےکفر پر نہ تھے جیننے کہ بعض ٣‏ 
رائشیوں کا خیال ہے اور نہ قشق پر تھے جیسا کھ عفن ۓ خبال گیا“ ٰ 
سے اور بہت سے اصحاب(* کو فاس قکہاڑھ ۔ یکس طرح ہو سکتا ۓے 
جبکه حضرت صدیقهل*ء طلحەد* اور یبرد* اور چھت سے اصحاب کرام 8 
ان میں شال ہیں ۔ طلحه اور زیبرن* جمل کی لڑائی میں 
معاویەل* کے خروج ہے پہلے تعرہ ھزار اشخاص کے ساتھ شہید ھوۓ۔ 
پس ان کو ضلالت اور قسق سے منسوب کرۓ والا سواۓٌ اس سک 
کون هو سکتا ے جس کے دل میں مرض ہو اور 
هو - کوئی مسلان ایسی دلبری نہیں کر سکتا ۔ 


اور یه جو بعض فتہا کک عبارتوں میں معاویەن* کے ۔حق میں 

جور کا لفظ آیا ے اس جور ے ماد یہ ےٴ کھ حضرت ابر گی ۔ 
خلافت کے زماتے میں وہ خلافت کا حق دار نه تھا ٴنه یہ کهە اوھ 
جور جس کا انجام فسق و ضلالت ہے ۔ مولانا جاہیٰ ۓ جُو خطارغ . 
متکر کہا ہے اس نے بھی زیادتی کی ہے ۔ خطا پر جو :کچھ زیادقی : 
رین خطا ہج اور جو کچھ اس کے بعد کہا ے .کہ ”اگر وہ لعنت : 





نکی وت ضیسح 


(۹۹ 


کا مسححق سے ...4 اق تردید کی کیا حاجت ۓہ۔ اس می 
کونسا محل اشتباہ سے ۔ اگر یہ بات یزید کے حق میں کہتا تو ےب 
شک جائز تھا ۔ لیکن حضرت معاویەلۃ* کے جق میں کہنا برا ےہ ۔ 
احادیث نبوی میں معتبر اور ثقات کی اسناد ہے مروی ہے کھ ٹبی کریم” 
نے معاویەلة کے حق میں دعا کی ھے ۔ ” اللہ' اسے کتاب و ججانے 
سکھا اور عذاب ہے یا“ اور دوسریٴ دعا ہی فِرمایا ۶ٴ اللہ 
تو اس کو هادی و مہدی بناٴ“ آپ کی دعا مقبول ہے ۔ ایسا معلوم 
ھوتا عے که یہ بات مولانا جائی سے سہو و نسیان کے طور پر سرزد 
ہوئی ے ۔ 

امام مالک نے معاویەاة اور عمر بن العاص“* کو کا ی 


. دینے والے کے قتل کا حکم دیا ےہ یعنی ان کو کال دینا ابوبکرلڈ*ء 


عمرا اور عثان(* کو کا ی دینے کی طرح خیال کیا عے پس معاویەلۃ 
برائی کا مستحق نہیں ےہ ۔ اے بھائی معاویه“ تنہا اس :معاملے میں 
نہیں سے کم و بیش آدے اصحاب!* اس کے شریک هیں ۔ پس اگر 
حضرت امیر ہے لڑۓ والے کافر یا فاسق ہیں تو اس طرح نصف 
دین سے اعتاد دور هو جاتا ے جو ان کی تبلیغ کے ذریعے ہم تک 
پہنچا عے ۔ اس بات کو سواۓ اس زندیق کے جس کا مقصد دن کی 
بربادی ہے کوئی پسند نہیں کرتا۔ 

اے برادر اس فتنه کے برپا ھوۓ کا منشا حضرت عثن۸* کی 
شہادت اور ان کے قاتلوں سے ان کا قصاص طلب کرنا ھے _ طلحەل* 
اور زببرا جو پہلے مدینه ہے باھر نکلے قصاص میں تاخبر کی وجھ 
سے نکلے اور حضرت صدیقدا* ے بھی اس اس میں ان ہے موافقت 
کی اور جنگ جمل جس میں تبرہ ھزار آدمی قتل ھوۓ۔ ان مس 


161400 03یا 


۰ یھ 

طلعہ4* اور زبردۃ شامل عی جو فشرہ میفرہ میں ےی عقیرت 
عثان کے قصاص کے باعث ہوئی ہے ۔ .اس کے بعد 'معاویە ۓے شام 
سے آ کر ان کے ساتھ شریک هو کر جنگ صفین کی ے ۔: 


اہام فزاؤ لا فرح کر دی ےکر کو اخلافت سے_ 


لئے نہیں هوا ۔ بلکہ قصاص کی خاطر حضرت امعرل کی خلافت کی ابتدا 


میں ھواے ۔ نبی کریم“ ے معاویول* سے ,فرمایا تھا !۶ که جب“ تو 


لوگوں کا مالک بے تو ان کے ساتھ ئرمی ,کر“ شاید اِس .بات ہے 
معاویەل* کو خلافت ک> ی طمع پیدا ہوئی هو لیکن وہ اس اجتہادی 
خطا پر تھا اور حضرت امیرد* حق فر- اس کی' غلالت کا رق 
حضرت اببرل* کے بعد تھا ۔ ہو سکتایمےٴ اس منازعت کا منشا قصاص 
کی ٹاخر ہو اور پھر خلافت کی طمع بھی پیدا ھوگئی هو۔ ر7" 
اجتہاد اپنے عل اپر واقعم ھوا ے ۔ اگرچە خطا پرے ۔ لیکن ١‏ 

کہ لۓے ایک درجە عے اور حقے ف دالم ک :در دیے بلک س 
درے هی ۔ 


اے برادر ا س معاملے میں بہتر طریقہ من بر ۔ ا کہ اصضحاب 
کرام “کے تنازعات کے ضمن میں خاموش رہیں اور ان کے ذکر 
اذکار سے منە موڑ ان انت آپ“ ے فرسایا ے کہ میرے اصحابلڈ کے' 
حق میں اللہ سے ڈرو اور انھیں تیر (ملامت) کا نشانه . انةه بناؤ ۔ امام 
ای سے قرییایا ےے اور عمر بن عبدالعزیز سے بھی منقول ے -۔ 
یه وہ ٭ خون ہیں جن سے ہارے ھاتھوں کو اللہ تعالولٰ ے پاک. رکھا 
ےے ۔ پس ھی نواکویر کے تو سر چا وس ۔ یعنی ٴان کا 
ذف کر خیر کے ساتھ کرنا چاہئۓ٤۔‏ ت8 
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یزید بد بحت فاسقوں کے آزسررے میں شامل ہے ۔ اس کی 
لعنت میں توقف کرنا اھل سنت کے مقررہ اصول کے باعث ے ۔ 
کیونکە انہوں نے کسی شخص سعین کے لۓ اگرچہ وہ کافررھو لعنت . 
خاثر نہیں کی نے تا آنک یقین ہے یه معلوم نە ھوکهہ اس کا خاتمهة 
کفر پر ھواے ۔ جیسے که ابولہب اور اس کی عورت ٤‏ اس توقف کا 
یه مطلب نہیں کہ يہ لعنت کے لائق نہیں ہیں ۔ ے شک جو اللہ 
اور اس کے رسول پاک“ کو ایذا دیتے ھیں ان پر دنیا و آخرت میں 
اللہ کی لعنت ے ۔ یا ُ 


رسول کرع” نے فرمایا سے ۔ کہ ”جب فتنے اور بد عتیں 
ظاھر هو جائیں آور میرے اصحاب کو برا بھلا کہا جاۓ تو عالم 
کو چاھۓے کە اپنے علم کو ظاہر کرے؟ پس جس نے ایسا نہ کیا ۔ 
اس پر اللہ ؛ فرشتوں اور تمام لوگوں کی لعنت ہے ۔ الہ تعالو اس 
کا کوئی فرض اور نفل قبول نہیں کرے گا٢۔‏ ان دنوں اکثر لوگوں 
نے اماست کی بحث چھیڑ رکھی ہے اور اصحاب کرام2“* کی خالفت 
ہوق رھتی ہے اور جاھل؛ اھل تاریخ اور سرکش بدعتیوں کی 
تقلید میں اکثر اصحاب کرام کو نیکی ہے یاد نہیں کرے اور 
کئی ا مناسب امور ان ہے منسوب کرتے تھے ۔ اس لۓ جو کچھ 


:معلوم تھا ۔ تحریر میں لا کر دوستوں کی طرف بھیجا گیا ے ٤۔١‏ 


”شیخینل* ی فضیلت صحابەل* اور تابعین کے اجاع ہے ثابت 
ہو چکی ےہ حضرت علی ے بھی تواتر کے ساتھ یہ ثابت ے کہ 
اپنی خلافت کے زماتۓے میں بڑی بھاری جاعت کے سامنے فرمایا کرۓ 
تھے ۔ کہ ابوبکرلڈ ء اور عمر اس امت میں سب سے پھٹر ہیں ۔ 


١‏ - مکتوبات دفتر اول مکتوب حم بنام ید اشرف ۔ 





ا جم 


جیس ےکه امام ذھبی“ نے کہا ےہ اور امام بخاری2“ نے روایت کی 

سے ۔ که حضرت على(* ے فرمایا ےکە پیغمبر عليه الصلوۃ و السلام 
کے بعد تمام لوگوں میں ہے بہتر حضرت ابوبکر* اور پھر حضرت ٠‏ 
عمرل“ ہیں ۔ ۔ پھر ایک اور آدمی ء اس پر ان کے بیٹے چد”“ بن حنفیہ تۓ 
گیا آھ چیر آپ:× کر ٹہمایا کھ ہے پاسںہ و سے 7 


عبدالرزاق ے جو شیعهة اکابرین میں سے ہے جب اتکار یىی 
گنجائش نه دیکھی تو ے اختیار شیخینل کی قضیلت کا قائل ہوگیا ۔ 
اور کہنے لگا کہ جب حضرت عل٭* انہیں افضل فرماے ہیں ۔ تو 
میں حضرت علی“ کا حعب هو کر انھیں افضل 'کیوں ند کون ۔ 
چونکە حضرت علی اور حضرت عۂان(* کہ زماۓ میں مسلانوں میں 
نا اتفاق پیدا ھوگئی تھی ۔ اس لئے اہل سنت و الجاعت نے حضرت 
علی دۃ اور حضرت عثاندط کی محبث کو اپتی جاعت کے شرائط میں 
شمار کیا ىے تاکه کوئی جاھل اس سیب سے نبی کرع“ کے اصحابل“ 
پر 'بد ظنی نہ کرے ۔ اور آپص کے جانشینول کے ساتھ بغض و عداوت 
نە کرے ؛ پس حضرت امیر“ کی عبت اھل سنت و الجاعت یق شر 
ہے اور جو شخص یە عبت نہیں رکھتا ۔ وہ اھل سنت ہے خارج ہے ۔ 
اور اس کا ثام خارجی ے اور جس شخص نے اس محبت میں افراط اختیار 
کرے نبی کرم* کے صحابه2“” کو برا بھلا کہا.۔ وہ صحابه” ٢‏ تابعین 
اور سلف صالحین کے طریقے کے بر خلاف چلا ۔ للہذا اسے رافضی کہتۓ 
هیں ۔ پس خارجیوں کا حال یہودیوں کی. طرح ےہ ۔- جنہوں ے 
حضرت عیسول کی والدہ پر تہمت لگائی اور رافضیوں کا حال. تصاریٰ 
کا سا ے جنہوں نے حضرت عیسو کو محبت کے غلو میں ابن اللہ 
کہا۔ وه شخص بہت جاہل ہے ۔ جو اھل: سنت و الجاعت کو 





۸۷۷۲۸). 





۲۔٣۳‎ 


حضرت امیرل کے محبوں میں سے نہیں جانتا ء اور ان کی عبت کو 
رافضیوں کے ساتھ خصوصکرتا ے ۔ رفض کے معنی حضرت علیل ہے 
محبت کے ہی سی نے بد عائز ٹازگ ے مراروز کرلاے ب اگ 
شیع حضرات اعل بیت کی حبت پر اکتفا کریں اور دوسروں ہے 
بیزاری کا اظہار نه کریں اور تمام اصحابل* کو عزت ہے یاد 
کریں اور ان٠‏ کے باھمی جھگڑوں کو نیک وچه پر محمول کریں 
تو اھل سنت و الجاعت میں داخل ھوں گے ۔ اصل میں اھل بیت کا 
گروہ اھل سنت و الجاعت ھی ہیں ۔ جو ان کی محبت رکھتے فی بت 
اور تمام اصحابه کرامل* کی عزت و توقیر کرے ۔ہیں ؛ عقلمند آدمی 
اصحاب* کو تبی ۔کرم” کی محبت کی وجہ ہے محبوب رکھے گا ۔ 
اس فقیر کے والد بزرگوار جو ظاھری و باطنی عالم تھے ۔ اکثر اوقات 
اھل بیت کی عبت پر ترغیٔب فسایا کرۓٴ تھے ۔ کہ خاتمے کی 
سلامتی اس محبت کے ساتھ بہت تعلق رکھتی سے ۔ ان ی رحلت کے 
وقت یه فقیر حاضر تھا ۔ آخری لمحے میں فقیر نے ان کی بات کو انہیں 
یاد دلایا ۔ تو اس سے خودی میں فرماۓ لگے ۔ میں اھل بیت کی 
محبت میں غرق ھوں ۔ اس وقت الله تعالول کا شکر ادا کیا ۔ 


خالف لوگ اھل سنت کی محبت متوسط سے ے خبر ھیں اور 
انھوں ے محبت کی افراط کو اختیار کیا ےے اور اس کے ناسوا کو 
تفریط خیال کرکے خروج کیا ے ۔ انہیں کیا يہ معلوم نہیں کہ 
افراط و تفریط کے درمیان متوسط ھی حق کا سکز اور حق ہے ۔ جو 
اھل سنت ے اختیار کیا ے ۔ تعجب ہے که خوارج کو اھل سنت 
ے ھی تباہ کیا اس وقت رافضیوں کا نام و نشان ٹک نہیں تھا ۔ لیکن 
کبھی تو ان محبوں کو یه لوگ فرط حبت ئنە رکھنے کی بنا ہر 


۱ 


برہی 


غارجی کپۓۓے مین اور کبھی آ۵ : ہے تنس عیث "کو غسوس کر کے 
اتھیں: رافضی جانتے ہیں اور اھل سنت کے اولیاۓ عظام کو جو 
اھل ‏ بیت کی محبت کا دم بھرے ہیں ۔ رافضی خیال کرتے ہیں:ٴ 
اور بت کی افراط نے مع کرۓ والے علا کو جو اس کے ساتو 

خلفا ثلالہ کی تعظم و توقیر میں ۔کوشش کرے میں..خارجی. کھٹے. 
ھیں ۔ ھمیں ان پر افسوس ہے کہ اصحاب پر تبریل بھیجنا انہوں : 


ڈ ود اسیا 2 ضود ھ فیدیھ چ ا ے۔ مو 


اتصاف مرن اہن ےکن موی عبت وپ ٣ر‏ ے٭. ج وت 
زیر کرای بواس اور ان پر سب و طعن سے ملتی ھوؤ۔: بی 


سنت کا بھی قصور ہے کھ وہ اھل بیت کی محبت کے ساتھ بی کرےم“ 
کے تمام اصحاب لٌ یىی تعظیم کرۓ ہیں آ7 کی صحبت کی تعظم اور' 
اس عزت کے باعث جو آپ“ اپنی اصحابٰ ی گیا ػکرۓے تھے ۔ ان 


سب کو ھوا و ھوس ہے دور جانتے ھیں: اور ان کے باعمی تنازعات“ ۱ 


کو اجتہاد 'پر می قرار دیتے ھیں - خارجی اھل: بی تل“ کی عداوتِ اور: 
آل نبی* کے بغض ور غیشں مسب َ‫ :رائضی اھل بیتد“ ک 
ےت لک در ے اہی رست ال کراڈو دارم 
دلوں کو راہ راست نے نہ ٹیڑھا کر ۔ : ٤‏ 


اھل سنت کے نزدیک ان گن میں "یع کا رث ین 
سے ا و ا کس حضرت. آن ز3ت 
کی جانپ: کی : حقیقت ۔کو معلوم. کر لساے دوسرے گرود ہے .۔ دلیلی : 


و اجتہاد ہے دوسری . جانب ٠‏ میں ۔حقیقت_ دریافتٰ کی ؛ اور تیسرا 


گروہ متوقف رھا: اور اس نے کسی طرف کو دلیل: کے :ساتھ تقرچیح _ 


1 کت و 


لئ مو٦‏ ۔ذٰںآللنا 





۰٠ 

سس رج اپنے اجتہاد ہے عمل کیا ۔ پھر 
املامت کی کیا گنجائش ۔ لیکن جمہور اھل سنت اس دلیل 
سی سے ھ0 حضرت امیرل- _ 
حق پر تھے ۔ اور ان کے حالف خطا پر ؛ لیکن یه خطا اجتہادی خطا 

کی طرح طعن و ملامت اور تحتیر ہے دور ے - حضرت امیر ے 
منقول ھے ۔ کہ ہارے بھائی ہم نے باغی ھوگۓ یه ا ید کاقر 
کر مر کا ھت ا - سے کر کی ا 


روکتی سے . . 


: نبی کرم“ کی حدیث ہے کە اذا ذ کر اصحای فاسکو ؛ جب 
میرے صحابی کا ذکر آۓ تو اپنی زبآن سنبھال رکھوء یز یہ بھی 
ٍ فرمایا ے کہ اصحاى کالنجوم بایھم اقتدایتم اھتدیتم ٢‏ یرے صحاىی 
ستاروں کی مانند میں ان میں ہے جس کی کر ھدایت 
پاؤگے ۔ 


آی“ کے صتحابی کو گالی دینے کو دین کی جزو بناثا دیانت اور 
دینداری سے دور ہے ۔ یه عجب دین سے ۔ جس کا جزو اعظم آپ” 
کے جانشینوں کو کا ی دینا ے . . . رافضیوں کے بارہ فرقے ہیں 
سب _کے سب اصحاب کرا کور سے ہیں اور خلفاء* کو 
گالیاں دینا عبادت جانتے هیں اور اپے سوا اور لوگوں کو رافضی 
کہتے ہیں ۔ کیونکە احادیث میں رافضیوں کے حق میں بڑی وعید 
موجود هیں ۔ کیا اچھا هوتا اگر یه لوگ اس لفظ کی طرح اس کے 
معنی سے بھی اجتناب کرتے: اور اصحاب کرامل* کو برا بھلا 


نە کہتے ۔ 


ا 


ڈیپ 


ان لوگوں تے اھل بی بیتلڈ کے بزرگوں کو منافق اور مکار 
خیال کیا ے سے گی کا عو مہہ سس تقی٭ کے طور 
ہی غاہ قلالہ ۓ سا ۔گیں. عال گک عاقاتعاست و ٭ضاق 


رکھتے رے اور ناحق ان کی تعظم و تکرم کرۓے رے ۔ 


سچی ضاا رس ک2 گر :وسزل ”٣ر“‏ کے مل ین یق 
عبت رسول اقہ” یىی عبت کے باعث ہے ۔ تو اچاہئۓے کہ آپ” کے 


:دشمنوں کو بھی دشمن جانیں اور اھل یل دشمنوں کے مقابلے 


میں ان دشمنوں کو زیادہ برا کہیں ۔ عم یی نی سد کک 


آپ* سے سے نے دشمن اور ایذا دینے والے؛ ی یعنی ابوجہل پر 
ان میں سے کسی گروہ نے سب و طعن کی هو اس کو دا 
کہا عرت 


'حضرت آمدیں ضر جر تی ”رنڈ جر مود تمام 
سردوں سے پیارے ھیں ۔ یه اپنے خیال میں انہیں اھل بیت کا دشمن 
تصور کر کے ان پر زبان طعن دراز کرتے ہیں ۔ کیا اچھا هوتا اگر 
یہ لوگ اھل بینتلٴ کے دشمنوں کو برے ناموں ہے پکارے اور 
استات "را کر علم ۔ترر نە کرتے ۔ کیونکه اھل سنت بھی اھل 
بیت کے دشمنوں کو دشمن جانتے ہیں ۔ یه اھل سنت کی خوی ے 
که یه شخص معین کو جو طرح طرح کے کفر میں مبتلا ھو۔ 
اسلام اور توجه کے احتال پر جہنمی نہیں کہتے اوّر اس پز لعن 
کا اطلاق نہیں کرے۔ جب تک اس کے خائمہ کی برائی قطی دلیل : : 
ہے معلوم نه هو ۔ معین پر بھی لعنت پسند نہیں کرے۔ لیکن رافضی 
ے تحاشا حضرت ابویکر صدیق ء حضزت عمراۃ اور دوسرے صحابہا* 
کو گالیاں دیۓۓ ہیں ۔ اھ انہیں ھدایت دے ۔ 


١۷/۸۶۵۲۰ 
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اھل سنت اس حدیث کی بنا بھی الخلافة من - ثلثون 
سنة ٤‏ تیس سالوں کی اس مدت خلافت کو جو حضرت امیر کی 
خلافث پر تمام هوق سے ۔ چاروں خلفاء٭ کی تر تیب خلافت کو بزحق 
جانتے هیں اور خالف صرف حضرت امیر“ کی خلافت کو برحق جانتے 
ھیں ۔ اور باق تیں خلافتوں کو تعصب اور تغلب ہے منسوب کرےے 
ہیں اور حضرت امیر کی بیعت کو جو انہوں ۓ خلفا ٴ ثلالہ کے 
هاتھ پر ی تھی ۔ تقیه پر حمول کرتے ہیں ۔ ان کے زعم میں 
حضرت امیرلٌ اور ان کے موافق لوگ اپنے ان خالفوں کے ساتھ 
منافقانه صحبت رکھتے رے اور جو کچھ ان کے دلوں میں تھا اس 
کے ہر عکس زبان پر لاہے رےے اور ان کے مخالف بھی اسی طرح 
ان کے ساتھ ان کی محبت کے اظہار اور معاملات و گفتار میں منافقت ہے 
کام لیتے رے ۔ گویا ان کے خیال میں عمام صحابه کرام منافق اور 
مار تھے اور یوں امت ہے بدترین اصحاب کراملڈ* هوۓ ؛ اور تمام 
صحبتوں سے بدتر صحبت حضرت خیر ا لبشر عليه الصلوٰۃ و السلام 
کی ھوئی ۔ جہاں ہے یه اخلاق ذمیمہ پیدا هوۓ اور یوں مام قرنوں 
ہے برا قرن اصحاب کا هوا ۔کە نفاق و عداوت ے پر تھا ء حالانکه 
اس تعالول اپٔی کتاب میں ان کو رحا بینہم ٤‏ فرماتا ے ۔ اللہ تعالیلٰ 
ھمیں ایسے عقائد سے بچاے ؛ انہوں ۓ شاید ان ایات اور احادیث کو 
نہیں دیکھا ۔ جو حضرت خیں الیشرا کی صحبت کی فضیلت ٢‏ اصحاب 
کرام“ کی فصیلت ؛ اور امت کی خیریث کے بارے میں وارد ھوئی عیں ۔ 
اگر دیکھا ے ان پر انْ کا ایمان نہیں ء قرآن و احادیث ہمیں اصحاب 
کرام“ کی تبلیغ ہے پہنچی ہیں ۔ جب اصحابل مطعون ہوں کے تو 
لا محاله جو دین ان کے ذریعے سے پہنچا ے وہ بھی سطعون ھوکا ۔ 


١فع‎ 


ہت 

ان لوگوں کا مقصود دین کا ابطال اور شریعت کا انکار ہے ظاعر میں 
اھل بہت کی محبت کا اظہار کرۓ یں مگر حقیقت مین رسول. کرے” 

کی شریعت کا اثکار ے ۔ کاش وہ حضرت۔امبرل* کو قلیهٴ نہ متصسف 
نہ کرے۔ جو لوگ تیس -سال نتفاق و مکر و قریبن سے زندگایٴ 
رج رےے وہ کس طرح اعتاد کے لائق ہوں گے ۔ يہ لوگ حضرت 

ابو ھریر پر طعن کرے ھیں اور نہیں جانتے که اس طرح نصف 

شرعی احکام پر طعن آتا ے ۔ تن ہزار احادیث ہے تین ہزار احکام, 
ثابت ہیں ۔ جن میں بے ابو ھریزہل* کی روایت ہے ڈیڑھ ھزار احادیث 

ھی امام بخاری 2“ نے فرمایا ہے کم ان کے راوی آٹھ سو صحای اور 

تابعن سے زائد هی جن میں سے ایک ابن عباس(* ہے اور ابن عمر بھی 

ابوھریرہل“ ہے روایت کرتا ے۔ جایر بن عبداللہ2* اور ائس بن مالک 

بھی ان کے راویوں میں نے هی اور اس کے طعن می حضرت امیرلڈ ہے 

جو حدیث نقل کرنے میں وہ علاء کی تتیق کی رو نے جھوٹی ہے ۔ 
لہذا عض طعن کی بنا پر انہں حضرت اسر“ کا دشمن جاننا انصاف 

ہے دز ے يہ سب اثراط غیت 'ى بات ھی جنڑے آعات کے نوز 

هو جاۓ کا اندیشہ ے ۔ ٴ رت 


عطرت امیں8 تر آ۵ اقوال کے بارے میں تہ کا نان کے 
کریں گے جو بطریق تواتر شیخین کی افضلیت اور ان کی خلافت کے 
حق میں منقول ہیں ۔ کیونکه اگر تقيه صرف اپنےٴ حق: علاقت کو 
چھپانا قرار دیا جاۓ تو خلافت ثلائہ کے حق ھوۓ کا اظہار اس 
تقیه کے سوا عللحدہ اس وکا ۔ جس کی صدق و صواب کے سوا او رکیا 
میں تعبیں ھوسکتی ےہ ۔ وہ صحیح۔احادیث جو شہر ت کو پہنچ چک ھیں۔ 
اور متواتر المعیْل ہو گئی هیں ۔ جو حضرات خلفاۓ ثلائھل“ کی افضلیت .۔ 


000" ء۷ 


۰۹ 

میں اوارد ہوئی ہیں اور ان میں سے اکثر کو جنت کی بشارت دی 
گئی ہے ۔ ان کا جواب کیا دیں گے ۔ کیونکہ ثقیه پیغمیں الام“ 
کے حق میں جائز نہیں که تبلیغ پیغمبروں پر فرض تے ۔ نیز آیات 
قرآنی میں جو اس بارے میں تقيه متصور نہیں هو سکتا ۔ دانا لوگ 
جانتے ہی ںکہ تقيه بزدلی اور نام دی ھے اور اسد اللہ“ کے حق میں ایے 
روا رکھنا کتنا بڑا ظلم ے۔ بشریت کی رو سے ایک دو دن تو مکن هو 
سکتا ہے مگر پورے تیس سال اسد اللہ کے لۓ یه خصلت روا رکھنا 
گناہ کببرہ ہے ۔ انہوں نے شیخین کی تعظیم و تقدیع نے اس لۓ فرار 
٭ کیا غۓے کا اس طرح حضرت امیر“ کی !ھانت کا پہلو نہ نکلے ؛ 
لیکن تقيه کی بڑی برائ یکو اس طرح پیدا کر لیا ےہ اس کا خیال 

نہیں کیا نت 


جب اصحاب کرامل* بعض اجتہادی امور میں ئبی کریم“ کے 
ساتھ اتفاق نە کرتے تھے اور ان کا یه اختلاف مذ موم اور قابل ملامت 
نه ھوتا تھا اور باوجود نزول وحی کے ممنوع نه سمجها جاتا تھا تو 
حضرت امیر“ کے ساتھ بعض امور اجتہادیہ میں صحابە کا جو مام ٠‏ 
ھی اصحاب راۓ تھے محالفت کرنا کیونکر کفر ھوا ۔ حضرت امیر(* 
سے لڑے والے مسلإان ایک جم غفیر تھے جن میں ہے بعض "لو جنت 
یىی بشارت دیٰ تی سے ۔ انہیں برا کہنے ہے نصف دین برباد 
هو جاتا ے ۔ 

یه ضروری نہیں ے که حضرت امیر تمام اختلاق امور میں 
حق پر ھوں اور ان کے مخالف خطا پر ۔ اگرچە محاربہ میں حق 
جانب امیر تھا ۔ اکثر ایسا ھوا ہے کہ صدر اول کے احکام خلافیه 
میں علاء ٤‏ تابعبن اور آئمہ مجتہدین نے حضرت امیر کے غیر کے 


۸۷۷٥.۱ 


٢٢٢ 


مذھب کو قبول کر کے اسی پر حکم گیا ے٠۔‏ قاضی شریح : ے جو 
تابعین سے ےہ اور صاحب اجتہاد ے حضرت امیر کے مذھب پر 
حکم نہیں “کیا اور خقیرت حسولڈ کی شہادٹ "کو اہتے باپ کے عق ٣‏ 
میں نسبت فرزندی کی بنا پر منظور نہیں کیا۔ مجتہدین نے قاضی شریح _ ,: 
کے قول پر عمل کیا ہے اور باپ کے واسطے بیٹے کی شہادت کو جائڑ ٠‏ 
نہیں سنجوھر۔ ینا حضرث ]ہیر کی ۔عغالفت آپزا اعترای کی 
گنجائش نہیں ۔ ۱ 


حضرت عائشهہ صدیقه حبیب رب العالمین” کی محبوبه تھیں اور ٠‏ 

آپ کے آخری وقت تک آپ” کی مقبوله و منظورہ رهیں آپ ۓ رض موت 

: کے ایام بھی ان می کے حجرے میں بسر کۓ اور اہی کی گود. 
میں جان دی اور انہی کے پاک حجرے میں مدفون ہوۓ۔ اس کے 
علاوہ آپ مجتہدہ بھی تھیں - آپ” نے آدھا دین ان کے حوالے کیا 
تھا اور اصحاب کرام کے حل کے لئۓ ان سے رجو عکیاکرتے تھے ۔ 
اس قسم کی صدیقه۸“ مجتہد ہ کو حضرت امیزد* کی مخالف تکرتے پر طعن 

:۰ کرنا اور ناشاستد حرکات 0 ان یىی طرف مسسوب کرنا ہہت نامناسيی 
اور پیغمبر اسلام” پر این لانۓے کے منای ہے ۔ حضرت امیرد* اگر: 
آحفضرت* کے دامادِ اور چچا زاد بھائی تھے تو حضرت صدیقەلڈ* حضرت* 

کی زوجە مطہرہ اور محبوبه مقبوله تھیں ۔ جو آزار اور ایڈا حضرت 
پیغمیراسلام* کو حضرت صدیقہ کو برا کہنے سے پہنچتی دے وہ اس آزار 

سے زیادہ عے جو حضرت اسر یق طرف سے پہنچتی ے ۔ منصف داناؤں 

پر یه بات پوشیدہ نہیں رعے لیکن یه بات تو اس صورت میں.ے کھ 
حضرت امیر کی محبت اور تعظم پیغمبر اسلام” کی محبت و تعظم اور 


قرابت کے باعث ہو ۔ اگر کوئی حضرت امیر کی محبت کو مستقل ۔ 





۷۸۷۰۳ 


ا ا کا یک یا ا ای تج ا ےک سس لے ہے دع ہے 


۲ 


طور پر اختیار کرے اور حضرت پیغمبر اسلام” کی محبت کو اس میں 
شامل نہ کرے تو ایسا شخص محبت سے خارج ہے اور گفتگو کے 
لائق نہیں ۔ اس کی غرض و مدعا دین کو باطل کرنا اور شریعت کو 
منہدم کرنا ہے ۔ ایسا شخص نبی کریم* کے واسطے کے بغیر کوئی 
اور راستہ اختیار کرنا چاھتا ہے اور انہیں چھوڑ کر حضرت علیلٴ ی 
طرف آنا چاھتا ے اور یه سراسر کفر اور زندقہ ہے ۔ حضرت علل 
اس سے بیزار اور اس کے کردار ہے آزار میں ہیں ۔ پیغمبر” کے 
اڈ ؛ سسر اور دامادوں یق دوستّی بعینه حضرت پیغمبر اسلام7“ کی 
دوستی ہے اور ان کی عزت و تکریم آپ” کی تعظم کے باعث ے ۔ 


طلحەلة ء زیر“ اصحاب کہار عشرہ مبشرہ میں سے ھیں ۔ ان پر 
طعن کرنا نا مناسب ہے ۔ یہ طعن لعنت کرنۓ والے کی طرف لوٹ 
آتا ے ۔ حضرت عمرل نے اپنے بعد خلافت کے قیصلے کو جن چھ 
آدمیوں کے مشورے پر چھوڑا ان میں حضرت طلحەل* و زبیرلڈ شامل 
هیں ۔ انہوں نے اپنی سرضی ہے اپنا حق چھوڑ دیا ۔ طلحہ وھی 
بزرگ هسی سے جس نے اپنے والد کو اس ہے ادی کے باعث جو اس 
نے جناب رسالت ماب” کی شان میں ی تھی قتل کرکے اس کا سر 
آنحضرت” کی خدمت مس لا پیش کیا تھا ۔ قرآن مجید میں اس کے 
اس عمل کی تعریف اور تنا بیان هوئی ۓ اور یه وھی زبیرل* ھی جن 
کے قاتل کے لے جناب نبی کریم” نے دوزخ کی وعید فرمائی ے اور 
یوں فرمایا ے ' قاتل زبیر فی النار'؛ ان پر طعن کرۓ والے قاتل ے 
کم نہیں هی ۔ ان لوگوں نے نی کریم“ پر اپنا سب کچھ قربان کر 
دینے میں کوئی دریغ نہیں کیا سے ۔ ان لوگوں نے شرف صحبت حاصل 
کیا وحی کا مشاهدہ کیا ء فرشتے کو دیکھا ؛ خوارق کو دیکھا۔ 


۸۷۷.۱ 


۲۱۲۲ 


حيّْل کہ ان کا غیب شہادت اور ان کا علم عین هو گیا ۔. دوسروں 
کا احد پہاڑ جتنا سونا راہ خدا مس صرف کرنا ان کے آدھ مد' جو 
و کہ برابر نہیں :عو سکتا ۔ ان لوگوں کے بارے می اللہ 
تعالول قرآن محید میں یوں تعریف کرتا ے ۔ - رضی اللہ عنھم و رضوا عنه ۔ 
ان لوگوں ۓ آپس میں لڑائی جھگڑے اپنے اجتہھاد ی بنا پر کۓ تھے ۔ 
اجتہاد مس اپنے راۓ پر عمل کرنا اور دوسرے کی تقلید نہ کرنا 

صواب ےھ ۔ امام ابو یوسفل” کے لۓ اجتہاد کے درجے پر پہنچنے کے 
بعد امام اعظمل”“ کی تقلید کرنا خطا ے ۔ اس کے لۓ ہتری ابنی 
راۓ کی تتلید میں ہے ۔ امام شافعیل* کھت ی صحانى کے قول کو خواہ 
صابق اکب رنڈ کا مز عضرت اڈ کا اگر اہن راے کا عزاقی تە 
هو۔ اپنی راۓے پر مقدم نہیں کرفغا اور اپنی راۓ پر عمل کرنا بہتر 
جانتا ے ۔ جب امت کے مبتہد اجتہاد میں یوں اختلاف کر سکتے ہیں 
تو اصحاب(* اگر ایک دوسرے کی مخالفت کریں تو سطعو ن کیوں ھوں ۔ 
امور اجتہادیه میس آنحضرت“ سے اختلاف کرتے والوں پر ان کے 


اختلاق اس کی مانعت وارد نہس ہوئی ہے ۔ اگر ان کا یه فعل خدا 


کے نردیک نا مقبول هوتا تو اس پر وعید نازل هوقی ۔ آنحضرت* کے 


ساتھ گفتگو کے وقت اونجی آواز سے بولنے والوں کے حق میں تو یه 
ارشاد ال ہی موجود ے کہ اے ابمان والو اپنی آوازوں کو نی* ک 
آواز سے بن ة۹ کرقں۔ اس طرح بلند آواز ہے انہیں نہ پکارو جس 
طرح ایک دوسرے کو پکارتے هو ۔ ۔ ورنه تمہیں معلوم بھی نہیں ھوکا 
اور تمہارے ٹیک اعال نیست و نابود هو جائیں کے 

بدر سا قمدیوں کے باررے ہیں اختلاف آرا پر حضرت فاروقڈ“ 
اور سعد ابن معاذلڈۓ ان قیدیوں کے قتل کرنۓ کا حکم کیا تھا ۔ 


مد ؛ اپ کا ہمانه جو دو رطل کے برابر ہوتا ھے ۔ ْ 


: 
١ 





یئ 





ری کاچ کت ہی وت کا 


و 
آنحضرت* کے نزدیک'فديه لے کر انہیں رھا کر دينا مناسب تھا۔ 
لیکن اس اجتہادی اس میں وحی اللہی تے حضرت فاروقل اور سعد 
ابن معاذلٌ کے حق میں فیصله دیا ۔ وہ اختلاف بھی اسی قسم سے تھا 
جو جناب کے وحلت کے وقت کاغذ کی طلی پر ھوا تھا ۔ حضرت 
فاروق 2ل کاغذ کی مخالفت کرےۓ والوں میں سے تھے ۔ آپ نے قرمایا 
ہنا گتتپ آھ ٭ سی( آھ ق "کقاب 'قاق کے اس نہپ ہے ظطعیٰ 
دینے والوں نے عضرتث افازوق لت پر زبان درازی کی کے -. حالانکه 
حقیقت میں کوئی مقام طعن نہیں ے ۔ حضرت فاروق2 نے معلوم کر 
لیا تھا کہ وحی کا زمانہ ختم ہوگیا ھے ۔ آمانی احکام تمام ہو گئے اب 
احکام کے 'ثبوت میں رائۓ اور اجتہاد کے سوا کسی اس کی گنجائش 
نہیں صے ۔ اب آپ جو تحریر فرمائیں گے وہ امور اجتہاد ہے ہوگا۔ 
جن میں دوسرے بھی شریک ہیں ۔ لٰہذا درد کے وقت حضور” کو 
تکلیف نہیں دینی چاھئے ۔ کہ احکام کا ماخذ قرآن کافی ے اور یه 


معلوم کر لیا ھوگا کهە لکھے جاے وا ی بات کا ماخذ تراغ ہن سے کے 


اس واسطے قرآن کا نام لیا ے اور اس وقت سنت کا ذکر نہیں کیا ۔ 
یه مخالفت محبت کے سبب تھی اگر جناب کا مطالبه وجوب کے لۓ 
ھوتا اور محض استحسان پر مبنی نه ھوتا تو جناب تا قد فرماے اور 
محض اختلاف پر اس ہے رو گردای تہ قرسا ام ۔ حضرت فاروق ہج 
شاید اس وقت یه سمجھا وکه یه کلام درد کے باعث بلا قصد و ارادہ 
صادر ہوگیا ہے جین ے کہ لفظ اکتب سے معلوم ھوتا ے ۔ کیونکه 
جناب“ نے کبھی کچھ نہیں لکها تھا آپ“ نے یه بھی فرمایا 
تھا کہ لن تضلو بعدی (کلەہ تم میرے بعد گمراہ نہ ھو) دین کاسل 
ھو چکا تھا ۔ رضاۓ ال ھی حاصل هو چکی تھی .پھر گمراھ کے کیا 
معنی ۔ ایک ساعت میں کیا لکھیں گے جو گمراھی کو دور کرے 


۸۷۷۸). 


ّ۶ ۔. 


گا ۔ کیا تیسٰ (م) سال کے عرصے میں جو فرمایا گیا تھا وہ گمراھی 
کو دور کرنے کے لیۓے کافی نہیں تھے ۔ اس لئے حضرت فاروق لٹ نے 
کہا کہ اہجر استفھموہ ء از سر نو دریافت کرو ۔ اس ائثنا میں ختلف 
باتیں ہوۓ لگیں اور جتاں* نے فرمایا کە اٹھ جاؤ اور خالفت نە 
کرو ۔ کیونکە پیغمبر صلی اللہ عليه وسلم کے حضور میں نزاع اچھا 
نہیں ۔ آپ“ نے اسکی نسہت پھر کچھ نه فرمایا اور دوات و کاغذ طلب 
نہ کۓے ,. . . احکام منزلہ میں تقلید ھی سب کچھ ہے ۔ لیکن اجتہادی 
امور کی صورت ایسی نہیں ےہ ۔ اس زمائۓے میں آداب حقیقتہ میں معنی 
کہ طور پر تھے نە کہ فقط صورت و لفظ کے اعتبار پر ء کال 
اعتقاد و اخلاص کے باعث وہ لوگ جناب* کا لعاب دھن زمین پرگرۓ نہ 
دیتے تھے اور حضور“ کے خون کو بی جائۓ کا ارادہ کرنا تو مشہور 
و معروف ہے ۔ ان بزرگواروں کے حٌق میں یه خیال کرنا کہ ان نے 
جناب* کی شان میں ے اد واقع ہوئی ہے سخت نادانی ے ۔ ۱ 


ایک سوال یه پیدا ہوتا ہے کہ جب آنحضرت ے 
امور اجتہادیە میں غلطی کا امُكان کے تو احکام شرعی جو جناب* سے 
منقول ہیں ۔ ان پر کس طرح وثوق و اعتبار ہوکا ؟ 


رات ید ےک نکام اجئبادید ثائل الحال میں منزلہ آمانی احکام کی 
طرح ہو گئۓے ہیں کہ نبی صلعم کو غطا پر مقرر رکھٹا جائڑ نہیں 
سے ۔ متہدوں کے اجتہاد اور جناب صلعم کی رائۓ کے اختلاف کے 
ثات سرت کر بعد اللہ کی طرك ہۓ کم لاژاك هو جاتا کیا اور صواب 
و خطا میں تمیز کر دیتا تھا ۔ لہذا یہ احکام اجتہادیه بھی یوں 


. قطعی ا لثبوت ہو گۓ ء اپس جملہ احکام صواب میں شامل ہو گئے ذ _ 


ا کی 





۲۱۵ 


لیکن نبوت کے زماۓ کے خاتمے کے بعد اجتہاد میں صواب و خطا کا 
احتال ہے اور ان۔مجتہدوں کے اجتہاد کا متکر کافر نہیں ھوتا ۔ 


البیت کی محبت کے لئے ہارے پاس کئی وجوھات ھیں - 
حضت تی دح کت 
کرنا اور اس ہے بغض رکھٹا مجھ ہے بغض رکھنا ہے ٠,۰.‏ ”علیل“ کی 
طرف نظ رو کرتا عبادت رعے ؛ حسن2 کو اے اللہ میں دوست رکھتا 
هوں:تو بھی اہے دوست رکھ ؛ ”جس آگۓ سرے اھلبیت کے ساتھ 
احسان کیا ۔ میں قیامت کے دن اس کے ساتھ احسا نکرون گا ؛ ے لیک 
یه یاد رے کە جناب صلعم کی یه حدیث بھی قابل غور عے ” حضرت 
عائشه٭ کے کپڑے کے سوا اور کسی بیوی کے کپڑے میں مہرے 


پاس وحی نہیں آئی , . . ٤٢‏ 
خدایا بحق بنی فاطمه کہ ور قوك ا(یانا کی خاله 


و صلے اللہ تعالول عليه و علہم و عإ لے جو اخوقة مز ایام 
و المرسلین و الملا لکة | لەقربین و علول ساثر عباد اللہ اللحین 


اجمعین ؛ آسن سے 


بب 
٦‏ 


و ۔ مکتوہات دفتر دوم مکتوب ہس بنام خواجه مد تقی ۔ 


۷۷۷۶۵۲۰” 


قب پا ×× ۱ ۱ 
ویک ٤ا‏ ۱ 


بال بازانُ را سوۓ ستطان برد۔ کی 
بال زا غان را :یگورستان: برد. _. (رومی) 


مسثله بڑا پبچیدہ اور اہم ہے ۔ زندی اور موت کی طرح پر 
اسرار اور بو قلمون ہے ۔ رومیل“ کے نزدیک پاز اپنیٴ افتاد طبع کے 
باعث سلطان کے ہاں جاتا ھے اور وا گورسنان کی طرف ۔ لیکن اب 
بھی: یہ سوال حل نہیں ہوا ۔ بازکی پرواز اور اس کے لئے اس ای . 
لگن ٢‏ آقوے یىی شست اوز کم طالی ت آخر کار یه گمنائیں پیدا کررۓ 
کچھ لئے یە دونوں کس حد تک سختار میں اور کس حد تک مجبور 
ہیں ۔ شاھین کے جذڈے کو اس کے تن و توش اور شہہروں ہے گہرا 
. تعلق ہے ۔ ایے جس قسم کی مخلوق بنایا گیا ہے ء وہ اسی تخلیق کے ۔ 
تقاضوں کو پورا کرتا ے ۔ اگر زندگی کو خود رو قوت تسلم کر 
لیا جاۓے اور اس کی حرکت و ارتقاء کو کسی فائق قوت ہے متعلق 
نہ کرتے ہوئۓے مطلق العنانی اور مکمل خود مختاری بخشی جاۓ تو 
اتی صورت میں یہ مکن نظر آنا ے کہ زندگی نۓ شاہین کے قالب 
میں آ کر کوے کے مقابلے میں سر فرازی حاصل کر ی ہے اوو یہ 
سر فرازی اس کی اپنی ھمت اور اپچ کی بنا پر ے ۔ لیکن اس صورت 
ہیں بھی ھمتوں کے اس تفاوت کو زندگی کے کسی سیلانی خزن ہے متعلق _ 
کرنا ہوگا جو ختلف قالبوں میں مختلف حیثیتوں ہے بحو کار ھے اور اس 





۷۸۸۶۸۵۲۰ 


۴ 

طرح کسی قالب کی ذاتی سعی اور بال زنی کے لۓ کتتی اہمیت رۓے 
گی اس کا اندازہ کرنا آسان ے ۔ جب زندگی کے اس سیلانی مخزن کو 
حو کار بتاتا جاۓ کا تو لا محاله اس کے لئۓے ارادہ ٤‏ علم ء قدرت اور 
ایک قسم کا تعین ذاتی تسلم کرنا پڑے گا اور سو حیلوں ہہانوں 
اور هزاروں گورکھ دھندوں کے بعد اسی اصلی اور حقیقی خالق و مالک 
کی حاکمیت اور فوقیت کے آگے جھکنا پڑے کا ۔ اس مسئلے پر جناب 

مجددل* یىی راۓ ملاحظه هو ۔ 


”واضح هو کہ مُسئله قضا و قدر میں اکثر لوگ حیران اور 
گمراہ ہو رے ہیں اور مسئله اکثر دیکھنے والوں پر اس قسم کے 
باطل وھم و خیال غالب ہیں ۔ ان میں ہے بع ضکہتے ہیں ۔ک کچھ 
بندے ہے اس کے اپتے اختیار کے ساتھ فعل صادر ھوتا ے ۔اس میں 
جبر کے قائل ھیں اور بعض بندے کے فعل کو حق تعالول ک 
طرف منسوب نہیں کرتے ۔ گویا ان دونوں گروھوں نے اعتدال اور 
سیائه روی .کو ترک کرکے افراط و تفریط کو اختیار کیا ے ۔ بعض 
ے اعتقاد میں اعتدال کا راسته اختیار کیا ے ۔ جسے صراط مستقم 
کہا جا سکتا ے ۔ اللہ تعالول نے صراط مستقم کی توفیقی فرقہ ناحيه 
اھل سنت و جاعت کو عطا فرمائی ۔ 

حضرت امام ابو حنیفه رضی اللہ عنه سے روایت کیا گیا ہے ۔ 
که انہوں ۓ حضرت جعفر بن مد“ صادق رضی اللہ تعاليل عنہما سے 
پوچھا که اے زسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم کے بیٹے کیا اللہ تعالول ‏ ۓ 
کوئی اس اپنے بندوں کے حوالے کیا ہے ۔ انہوں نے اس پر حواب 
میں فرمایا ۔ اللہ تعالول اس بات سے بر تر ىے ۔ کمه اپٹی ربوبیت اپنے 
بندوں کے سپرد کرے ۔ انہوں نے پوچھاکهہ کیا ان پر ج رکرتا ے.؟ 


١۷۷۷۶۵۸. 





۲١۸ 


فرمایا کە یه بات بھی اللہ تعالول کی شان- 70 ھ0 ے قد پا 
خود کسی بات پر محبور کرے اور پھر اس کے لئے عذاب دے ۔ پھر ٰ 
عرض کیا کہ مسئله ۔کس طرح ے کرو ا و و ١‏ 
کھ اس گے بین بین ےہ ۔ ۔ یعنی نہ جبر کوتا' ہے اور نہ سیر َ۱ 
کیٹا ہے ۔ ۱ جک 
اسی واسطے اھل سنت و جاعت فرماے ہی ں کہ بندوں سرت ١‏ 
فعل ایچاد اور خلق کی جہت ہے اللہ تعالیٰ کى قدرت کی طرف مصوب<ٴ ٭ 
ہیں اور کسب و اکتساب کی سعی و کوشش کی جہت ہے بندوں 
کو ائرٹ کی طف مصرب ہیں ں ۔ یعنی بندوں کی حرکتِ کو حق تعالول 
کی قدرت کی طرف منسوب کرتے کے اعتبار ہے خلق کہا ہے اور 
بندے کی قدرت کی طرف منسوب کرغۓۓے کی رو سے اس کا نام کسب 
رکھاا ے ۔ ہر خلاف اشعری کے جو اس طرف گیا ہے کہ بندوں کا ۔ 
اپنے افعال میں هر گز اختیار نہیں ے ۔ اللہ تعالوٰ نے اپنی عادت 
جاریه کی رو سے افعال کو بندوں کے اختیار کے بعد ایحاد کیا ہے ۔ - 
اشعری قدرت حادثه کے لۓ .کسی تائیر کو تسلم ےم مو 
تھا سم ہی کے۔ اسی واسطے اس کو 
سس الكونظا کرنے دیں۔ : 
اتاد ابو اسحاق اسفرائینی اِصل 07۶/ 0 

تاثیر اور دونوں قدرتوں کے مجموعے ہے فعل کے رونا ھوۓے کا قائل 
سے اور اس نۓ واحد اثر پر ان دو ختلف جہتوں ى رو ہے دو موٹرؤں. 
کا جمع ھونا جائز و درست قرار دیا ے ۔ 0 

‫ قاضی ابوبکر ہا قلانی فعل کے وصف میں اس حیثیث ہے کہ 2 
فعل کو طاعت پا معصیت کے ساتھ سی جاۓے قدرت حادثہ یں 





00" ۶ڈ 





۴٢۰ 

تائیر کا قائل ے ۔ اس خاکسار بندہ ضعیف کے نزدیک تار یہ ہے ۔ 
کە اصل فعل اور وصف فعل دونوں میں (انسان ک) قدرت حادثه ی 
تائیر ے ۔ کیونکەہ اصل میں تائیر کے بغیر وصف میں تائیر کے کچھ 
معنی نہیں ہیں کیونکہ وصف اسی اصل کی فرع اور اثر ہے ۔ لیکن 
وہ اصل فعل کی تائیر پر زائد تاثیر ی حتاج سے ۔ کیونکہ وصف کا 
وجود اصل سے زائد ے ۔ قدرت حادثهہ یعنی بتلرے. یق قدرت کا قائل 
ھونا کسی خدشے کا حامل نہیں ے ۔ اگرچہ یه بات اشعری کو 
ناگوار ے ؛ کیونکه قدرت حادثه میں تاثیر کے وصف کا هونا بھی 
حق تعالول کی ایجاد سے ہے ۔ جس طرح کە نفس قدرت حق تعالیل 
یق آفاۃ سن ےے ںی قدرت حادثہ کی تاثیر کا قائل هونا ھی درستی اور 
بہتری کے زیادہ نزدیک ہے ۔ اشعری کا مذھب در حقیقت جبر کے 
دائرہ میں داخل ے ۔ کیوتکہ اس کے نزدیک بندہ کا ھرگز !ختیار 
نہیں ہے ۔ اور نہ ھی قدرت حادثہ ی کوئی تائثیر ے سواۓ اس کے 
که جبریە کے نزدیک اختیاری فعل فاعل کی طرف حقیقت کے طور پر 
منسوب نہیں ھوتا بلکه مجازی طور پر ھوتا ے ۔ اور اشعری کے 
نزدیک بہ انتساب حقیقی طور پر ہوتا ہے ۔ اگرچہ اس کے لۓے 
حقیقی طور پر اختیار ثابتا نہیں کرتا ۔ کیونکه فعل حقیقی طور پر 
بندہ کی قدرت کی طرف منسوب کیا جاتا ے ۔ خواہ وہ قدرت محمل طور 
پر موثر ھوجیسا کە اشعری کے سوا اھل سنت و الجاعت کا مذعب ےہ 
یا مدار محض ہو جیسا کہ اشعری کا مذعب ہے ۔ اس فرق ہے اھل 
حق کا مذھب اھل باطل ہے جدا هو جاتا ہے ۔ فاعل ہے فعل کی 
حقیقت کی نفی کرنا اور حجازی طور پر اس کے لۓ ثابت کرنا جیسا 
کكه جیریة کا مذھعب ےہ ۔ محض کفر ہے اور ضروری اس کا 

انکار ے ۔ 


۲٢۲٢ 


صاحب متمہید نے کہا ہے ۔ کہ جعریه میں سے جو اس بات ٴ 


کے قائل ہیں ۔ کہ بندے ہے فعل کا صادر هونا ظاھری اور' حازی 
طور پر ے اور حقیقشت کت اس کے لئے کوئی 0۳ 


طرح بندہ بھ وو کن ے الا یق یھ و ویک رر اور جی شخص 


کت" ہھو وہ کافرے ۔ 


یڑ این نے یداقرنایا ے کسی مذعب+حتریه مین ہر بععلً. 


اس بات کے قائل ہیں ۔ کە افعال خواہ شر ھوں خواہ خیر ء حقیقی 
طور پر بندوں کے نہیں ہیں بندے جو کچھ کرتے ہیں ان کا فاعل 
اللہ تعالول ھی ے ۔ یه بھی کفرے ۔ 


کر گرق ےدسوال کے ”تک ہے ری دس سک قیل 


میں بندے کی قدرت کی کچھ تاثیر نہیں ہے ۔ اور نہ ھی حقیقت میں 
اس کا کچھ اختیار ے ۔ تو پھر افعال کو بندے کی طرف حقیتی 
طور پر منسوب کرتے کے کیا معنی ہوۓ ۔ اس کا جواب ید ے کهھ 
1 قدرت کی افعال میں تاثیر نہیں عے ۔ مگر اللہ تعالول. تے. اس 
کو افعال کے وجود کا مدار بنایا ے ۔ وہ اس طرح کہ اللہ تعالیلٰ, 
اپنی عادت جاریه کے طور پر بندوں کو افعال کی طرف اختیار اور 
قدرت دینے کے بعد ان افعال کو پیدا کر دیتا ے ۔ گویا بندوں کی 
قدرت افعال کے وجود کے لۓ علت عادیه ے ۔ پس اس لحاظ سے 
عادت کے طور پر افعال کے صادر ھوتے ہیں قدرت کا دخل ے۔ 
کیونکە قدرت کے سوا عادی طور پر افعال موجود نہیں ہوتے - 
لیکن افعال میں اس کی کوئی تائثیرز نہیں ۔ پس علت عادیہ کک رو 
سے بندوں کے افعال حقیقیِ طور پر ان سے منسوب ھوے ہیں ۔ مذھب 








۲۲ 


اشعری 1 تصحیح' میں نہایت کلام 2ی ےے ۔ لیکن اب بھی اس ی 
بات میں عحل تاملے ۔ 


جاننا چاھئے کہ اھل سنت و الجاعت قدر کے ساتھ امان لاے 
ھیں اور اس بات کے قائل ہیں ۔ که قدر کا خبر و شر ؛ نوش و نیش ؛ 
اللہ تعالولٰ ھی کی طرف ہے ےہ ۔ کیونکہ قدرت کے معنی 
احداث اور ابچاد کے ہیں اور ظاہر عے کہ حق تعالول کے سوا اور 
کوئی بحدث اور موجد نہیں ہے ۔ لا اله الا هو خالق کل شی“ فاعبدوہ 
معتزله اور قدریہ ے قضا و قدر کا انکار کیا حے ۔ انہوں لۓ یه خیال 
کیا ے کہ بندوں کے افعال صرف بندوں ی قدرت ھی سے حاصل 
هوۓے ہیں ۔ وہ ٴ یه کہتے ہیں کە اگر اللہ تعالول شر کو قضا کرے 
اور اس پر عذاب دے تو یه اس کا جور ہے ۔ ان کی یه بات جہالت 
پر مبنی ےے ۔ کیوٹکه قضا بندے ے قدرت اور اختیار کو 
سلب نہیں کرق ۔ بلکہ قضا تو اس طرح فرمائی ہے ۔ کە بندہ اپنے 
اختیار ہے اس کو کرے یا چھوڑ دے ۔ 


حاصل کلام یه که ایسی قضا اختیار کو واجب کرق ے ۔ 
اور اسے ثابت کرتی ے اور ھرگز اس کے منافی نہیں ہے ...۔ اور یه 
بات کسی پر پوشیدہ نہیں ے ۔ کہ اس بات کا قائل ھونا کەہتوسط 
بندے کو اس کے ضعف کے باوجود مستقل طور پر افعال کی ایجاد پر 
قدرت حاصل عے ۔ نہایت ے وقوف اور کال نادانی ھے . . ۔ جبریہ ۓے 
یه خیال کیا ھے کہ بندے کا فعل اپنا نہیں ہے ۔ بلکهہ اس کی 
حرکات جادات کی حرکات کی مائند ھیں ۔ جن کے لۓ کوئی قدرت 
ارادہ اور اختیار ثابت نہیں ہے ۔ انہوں نے یہ گان کیا ے که بندوں 
کو خیر پر ثواب ملے گا اوز شر پر عذاب نہیں ھوکا ۔ کاقر و عاصی 


۳۰ج 


معذور ہیں ان ہے کچھ باز پرس نہ ھوگ ۔ کیونکە افعال سب کے 
سب اللہ تعالیٰ کی طرف سے ہیں اور بندہ ان میں جبور ہے ۔ یه بھی 


اتور - یه مر‌جیە ملعون وہٴلوگ ھیں جو کہتے ھیں عت 


ضرر نہیں دیتا اور گنہکار کو عذاب نہیں دیا جاۓ کا -... الہ 
تعالہا چل فرساتا ے ۔ جزاء ہما کانوا یعملون ء اس یی جزا جن جو عمل 
کررے تھے ۔ اور فرماتا ہے ۔ فمن شاء فلیومن و من آشاء فلیکفر ؛ 
چاعے ایمان لاۓ اور جو چاھے کافر بن جالئۓ -. 


جاننا چاھۓے _کەہ اکثر زی حر دک تک 
و بہانه طلب کرتے ہیں اوز چاھتے ہیں ۔ که 'پرسٹی ہے بچٹا 
چاھتے ھیں ہیں ۔ اس لۓٴ کبھی مذھی اشعری کی طرف ۔کبھی مذھب 
جبری کی طرف بہااظ كرے میں ”ھی اس سے ”کھی میں ۔ى کل 
بندے کا در حقیقت کوئی اختیار نہیں ے اور اس یىی طرف فعل کی 


نسبت حازی سے اور کبھی ضعف اختیار کے قائل ہوتے ہیں ۔ جں. 
سے جبر لکلتا کے 


اس کے علاوہ اس مسثله میں بعض صوفيه کے کلام کو سنتے 
ھیں ۔ کم فاعل ایک ھی ےہ ۔ اس کے سوا کوئی فاعل . نہیں .ہے ۔۔ 
اور بندہ کی قدرت کو افعال میں کوئی تاثیر نہیں ےہ اور اس ک 
حرکات جمادات کی حرکات یق طرح ہیں ۔ بلک بندہ کا وجود ھی ذات, 
و صفت میں ایک سراب سا ہے ؛ اس قسم کي باتیں اقوال و افعال میں. 


بداعنت اور ستی پر خلیر کرٹی میں پس ھم اس مقام:ی تحتیق 


میں کیہتے ہیں حقیقٹ حال کوانقد ھی جانتا ے ۔ اگر اختیار حقیقی. 
طور پر بندے کے لۓے ثابت نہ ھوتا جسے کہ اشعری کا مذہب ے۔ 
تو اللہ تعالیٰ ظلم کو بندوں ہے منسوب نە کرتا ۔اشعری کے نزدیک 
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بندوں کا نہ اختیار ىعے اور نہ ھی ان کی قدرت کی کوئی تاثیر ہے ۔ 
بلک اس کے نزدیک قدرت محض مدار ھے ۔ حالانکه اللہ تعالول اپنی 
کتاب مجید میں کئی جگہ ظلم کو بندوں ہے منسوب کرتا ہے ۔ 
قائیر کے سوا محض مدار هونا ظلم کو کیسے واجب ہو سکتا ہے ۔ 
ہاں حق تعالول کا بندوں کو رنج وعذاب دینا ء بغیر اس بات کے کہ 
ان کے لۓے اختیار ثابت هو ھرگز ظلم نہیں ہے ۔ کیونکہ حق سبحانہ 
و تعالول خود سختار بادشاہ ہے ۔ وہ جس طرح چاھتا اے اپنے ملک 
میں تصرف کرتا ے لیکن ظلم کی نسبت بندوں کے اختیار کے ثہوت 
کو مستلزم ہے ۔ اور اس نسبت میں مجاز کا احتال ہے جا ے ۔ لیکن 
ضعب ایا گا اٹل :ھو نا دو اق ہے خالق میں ۔ آگرضجك سے ساد 
یە ے که حق تعالول کے اختیاری نسہت بندے کا اختیار ضعیف 
ہے تو اس میں کوئی نزاع نہیں ے اور اگر اس ضعف کے معنی 
یہ ہیں ۔ کە افعال کے صادر ہونے میں بندے کا استقلال نہیں ۔ تو 
یه بات مسلم ہے ۔ لیکن اگر ضعف سے یه مراد ھهوکە افعال میں بندرے 
ہے اختیار کو ھرگز دخل نہیں تو یه بات ممنوع ہے .. . جاننا چاھۓ 
کە اللہ تعالول نے اپے بندوں کو ان کی طاقت اور استطاعت کے 

سموافق تکلیف دی ےر )““۔! 
یه مکتوب مولانا بدر الدین کی طرف صاد رکیا گیا ے ۔ اس میں 
حضرت مجددل“ ى یانه روی اور صحت فکر و نظر منمایاں سے ۔ ان 
کے نزدیک انسانی سعی و کوششض اس کی متوسط مختاری کے پیشس 
نظر بڑے کالات کی آئینه دار ے ۔ جب اس کے ارادے ؛ قدرت 
اور اختیار پر ھی جزا و سزا ترتب ہویق ‏ ۔ تو لا محاله اس ک 
تگ و دو کے لئے ارض و سی وسعتیں چشم بر راہ ہوتی چاھئیں ۔ 
١‏ - مکتوبات دفتر اول مکتوب ۲۸۹ کے مدیع 


۸۷۷٥) 





وو خ1 کی ۲ 
ا جاہ۔ 7 عو : 


دین کے احکام کے اثبات کے لئے اوز زمائۓ کے بدلتر عوڈے 

حالات کے تقاضوں کے پیش نظر دین کے احکام کو ثبت کرنے کے 

لئے اجتہاد کی جتنی ضرورت آج محسوس کی جا رھی ہے اتنی شاید ھی 

. اس ہے پہلے پیش آئی هو ۔ اجتہاد سے مراد حضرت مجددل“ کے نزدیک 

قرآن و سنت سے ھی احکام کا استنباط ے ۔ دیکھۓ انػ کے ہاں اس 
استنباط کا طریق کار کے ھوا۔ “, 


ََْ سرے س٭خدوم اشارہ سبابہ کے جواز میں احادیث نبوی۔ 
صلىی اللہ عليه وسلم بہت وارد ہیں اور فقہ حننی کی بعض روایات بھی 
اس بارہ میں آئی میں اور جب فقہ سننی کی کتابوں کا اچھی طرح 
مطالعه کیا جائۓ تو معلوم ہوا سے کہ اشارہ کے جواز کی روائتیں ٠‏ 
اصول کی روائیتوں اور ظاہر مذھب کے خلاف ہیں ۔ " 

یه جو امام شیبانی نے کہا ہے کہ رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم 
اشارہ کیا کرتے تھے ۔ اس واسطے ھم بھی اشارہ کرتے ہیں ۔ پھر اس 
اتے کہا ھے کہ یه سرا اور ابو حنیفه“” کا قول ہے ۔ اسام شیبانیل“ کا یه 
قول روایات نوادر سے ےہ نە کہ روایات اصول ہے ؛ جیسا کہ 
فتاویل غرائب میں ے اور محیط میں اس طرح آیا ے کہ ,دائیں هاتھ ی 
سیابه ہے اشارہ کریں یا نہ کریں ۔ اصل میں اسام چد“ نے اس سعله 
کا ذ کر ھی نہیں کیا۔ البتھ مشائخ کا اس میں اختلاف ہے ۔ ان میں : 








۷۱۳ 


دیھش 


سے بعض نے کہا ے کہ اشارہ نة کریں اور بعض نے کہا ہے که 
کریں اور امام د” نے روایت اصول کے سوا اور روایت میں ایک 
حدیث نبی صلی اللہ عليه وسلم سے روایت کی ہے کہ آپ صلعم اشارہ 
کرے تھے - پھر امام مچد نۓ کہا ے کہ یه معرا اور امام ابو حنیفهل* 
کا قول ےہ اور بعض نے کہا ہے کہ یہ سنت ہے اور بعض نے 
کہا ہے کہ مستحب سے ۔ پھر کیا ہے ؟ کہ فتاویٰ غرائب میں 
فقہا ۓ یوں ذ کر کیا ے اور صحیح یە ے کہ اشارہ حرام ے۔ 
ا سراجيهہ میں اس طرح ہے کہ نماز میں اشہد ان لا اله الا اللہ کے 
وقت سباب ہکا اشارہ مکروہ ہے کیونکە ہی مختار ہے اور کعریل 7 
بھی اسی طرح روایت سے اور اسی پر فتویل ہے ۔ کیوٹکه نماز کی بنا 
سکون اور وقار پر ے ۔ فتاویل غیاثیه میں ہے کہ تشھد کے وقت 
سبابہ ہے اشارہ نہ کرے ؛ یہی سختار ے اور اسی پر فتوعل ے اور 
جامع الرموز میں ے کھ اشارہ نه کرے ... 


سےهس-٢جمعتدے‏ ععللد سذ می ھن ج ےے یے۔ 


جب روایات معتبرہ میں اشارہ کی حرمت واقع ہوئی هو اور اس 
کی کراهت پر فتویل دیا گیا ہو . .... تو پھر ھم مقلدوں کو 
مناسب نہیں که احادیث کے موافق عمل کرکے اشارہ کرتےۓ میں 
جرأت کریں اور اس قدر علاۓ متہدین کے فتووں کے اس مکروہ کے 
سرتکب ھہوں ۔ حنفیوں میں اس اس کا سستکب دو حا ی ہے خال یف 
نہیں ےہ ۔ یا جانتا عے که علاء جتہدین کو اشارہ کے جواز کی معروف 
و مشہور حدیثوں ہا علم نہیں تھا یا یه کە وہ ان کو ان احادیث 
کا عالم جانتا ہے ۔ لیکن اس کا یہ خیال عے کم ان بزرگوں ۓے 
احادیث کے مطابق عمل نہین کیا بلکه اپنی راۓ کے موافق حرمت کا 
حکم دیا ہے ۔ یه دونوں شتیں فاسد هیں ان .کو سواۓ ے وقوف یا 


۸۷۷.۱ 


لی 


متعصب دشمن کے اور کون پسند کر سکتا ہے اور یہ جو 
ترغیب الصلوٰۃ میں لکھا ۓے کە تشہد میں انگشت شہادت کا اٹھانا ٰ 
علاۓ متقدم کی سنت ےہ جسے علائے متاخرین نے من ع کیا عے ۔ اس کی ۔ ٠‏ 
وجہ يہ ہے کہ جب رافضیوں نے اس میں مالغ ھکیا تو سنیوں نے 
اہے ترک کر دیا ۔ عدم اشارہ علاۓ ما تقدم کی سنت ہے اور ترک 5 
کی وجہ کسی تہمت کی نف ی کرنا نہیں ے ۔ ان اکابر دین کے ساتھ -- 
مارا یہاں تک حسن ظن ہے کہ جب تک حرمت کے بارے 
میں دلیل ان پر ظاھہر نہیں ھوئی تب تک انہوں نے اس اس ی 
حرمت یا کرات کا حکم نہیں دیا ۔ جب ھی تو اشارہ . کی سنت یا 

ٴ ستحب ھوۓ کا ذکر کرئۓ کے بعد کہ ہیں کەٴ یہ فقھا ۓ ذکر 

۰ کیا ےے ۔ لیکن صحیح یہ ے کھ اشازہ حرام ہے ۔ تو معلوم هوتا 

ہے کہ ان بزرگواروں کے نزدیک اس اس کے سنت یا مستحب ہوئے ۔ 
کہ دلائل صحت کو نہیں پہنچے ۔ بلکہ اس ٠‏ برعکس ان کے 
نردیک قرین صواب ے ۔. 


حاصل کلام یه کهە اوٰیھ0۸ نہیں ے ا 

بات ان بزرگواروں کے حق میں اک یی حرح وقدح کی موجدب نہیں 

_ اگ ار کوئی کہے کہ ھم اس دلیل اک برخلاف عام رکھٹے ھهیس 

تو .." جواب یاہ ےہ کہ حل و حردت کے اثبات میں مقلد کا عام 
معتیں نہیں ےہ اور اس ضمن میں محتہد کا ظن معتس سے ۔ م؟شہدین کے 
دلائل کو تار عنکبوت سے زیادہ کمزور کہنا بڑی جرأت اور دلیری۔ 
ہے ۔ اپنے علم کو ان کہ علم پر تریح دیئا حنفیوں کے ظاھر اصول 
کو باطل کرنا اور جن روایات معشرہ کی بنا پر فتویل دیا جات ے 
انہیں درھم برھم کرنا اور اُنہیں شاذ و نادر کہنا ے :۔ یه بزرگوار 








۷۱۰۳ 


۴ ٣ 


اپنے عہد کے قریب ھوۓ ؛ علم ؛ ورع اور تقویٰ کے زیادہ حامل 
ھوۓ تق بدولت شم دور افتادوں کے مقابلے میں احادیث کو بپہئر 


جانتے تھے اور ان کی صحت و سقم ء نسخ اور بقا کو ھم سے زیادہ 


پہچانتے تھے ۔ لہذا ان احادیث کے موافق عمل نہ کرۓ میں اس 
ترک عمل کی کوئی نہ کوئی وجهە ضرور رکھتے ھہوں گے ۔ اس قدر 
تو ھم کوتاء فہم بھی سمجھتے ہیں کہ احادیث کے راویوں میں 
اشار و عقد کے سلسلے میں بہت اختلاف ہے ۔ ان کے اس اختلاف نۓ 
نفس اشارہ میں بھی اضطراب پیدا کر دیا ے .... جب علاےۓ حنفيه 
نے اشارہ مجا لاۓ میں راویوں کا اضطراب اور اختلاف دیکھا ۔ 
تو اے فعل زائد قیاس کرکے نما میں ثابت نە کیا ۔ کیونکە نماز کی 
بنا سکون و وقار پر ے اور نیز جہاں تک هو سکے انگلیوں کا قبله کی 
طرف ر کھنا سنت ہے ۔ جیسے کہ رسول الہ عليه الصلوة و السلام 
نے فرمایا ہے ۔ فلیوجہ من اعضائه القبلة ما استطاع ء اگر کوئی 
کہے کە کثرت اختلاف اسوقت باعث اضطراب ہوتا ے جب کھ 
ختلف روایات کے درمیان موافقت ممکن نە ہو اور اس سسئلے میں 
سوافقت ممکن ہے ۔ کیونکه ہو سکتا ے کہ تمام روایات کے مطابق 
عمل آپ ۓ مختلف اوقات میں کیا هو۔ میں کہتا ہھوں کہ بہت سی 
روایات میں لفظ کان واقع ھوا ے ۔ للہڈذا اس کی موجودق ک 
صورت میں موافقت نا مکن ہے ۔ 


اور یه جو امام اعظام عليه الرحمة سے منقول ے کہ اگر کوئی 
حدیث میرے قول کے خلاف پاؤ تو میرے قول کو ترک کر دو ۔ 
اور حدیث پر عمل کرو ۔ اس حدیث سے 8ساد وە حدیثف سے جو 
حضرت امام اعظم عليه الرحمة تک نہیں پہنچی ے اور انہوں تے 


ص'۸۶۰( 


۲۲۰۸ 


اس حدیث کا علم نہ ہوتے ہوئۓ اس کے بزخلاف حکم دے دیا ے ۔ 
لیکن اشارہ سبابہ کی حدیثیں اس قسم کی نہیں ہیں یہ سمشہور و 
معروف ہیں اور یەامى نا مکن ہے کہ انہیں ان احادیت کا علم الہ 
ہو اور اگر کہیں کہ علاۓ حنفیه تے بھی اشارہ کے جواز پر فتوے -۔ 
دۓ ہیں اور فتاویٰ متعارفه میں جس ایک پر عمل کیا جائۓ جائز 
ے تو اس کا جواب يہ ےکم اگر جواز و عدم جوا اور 
حل و حرمت می تعارض پیدا هو تو عدم جواز اور حرمت و مانعت 
کو ترجیح دی خاے کی بت لے 
نیز شیخ ابن ہام ے رفع یدین کے بارے سےا ےا ئک 

رفع و عدم رنفع ک حدیئین“ نتعارض یں - للہا ہم قیاس کے ساتھ 
عدم کی حدیثو ں کو ترجیع دیتے هی ں کھونکە نماز کی بنا سکون و خشوع 
سے جو اجاع کے نزدیک مطلوب و مےغوب ہے اور شیخ ان 

ام پر تعجب آتا ہے کہ اس ۓ کہا ھکد پوت نے سے مشائخ ہے 

عدم اشارہ وی ہے جو خلاف روایت و درایت نے ؛ افسوس ے کد 
اس نے کس طرح جہالت اور عدم علم کو ان علاےۓ مجتہدین ہے 

سسنوب کیا ہے ۔ جو اس پر قد شرع کا اصل چہارم ےہ ؛ عمل 

کرتے والے ہیں , . 
ا قیاس و اجتھاد سر ےک اصل 0 0 

کی تقلید کیا میں حکم ھوا ےہ ۔ برخلاف کشف و الہام کے جس یق 

تقلید کا ھمیں اسی نہیں ے ؛ الہامغیر پر حجت نہیں ے ۔ لیکن اجتہاد 

مقلد پر حجت سے ۔ پس علاۓ مجتہدین کی تقلید :کرنی چاھئے اور دین 

کے اضولوں کو ان ک آراۓ کے مطابق تلاش کرنا چاعۓے .,., ٠“‏ ۔؟ 








و ۔ مکتوبات دفتر اول ؛ مکثٹوب ى پس ٴ بثام مور چد نعمان 
لک ا ا ؛ مکتوؤوب ہے ۶؛ بنام سید ب اللہ سس 
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اہر 

قرآن مجید ‏ مام شرعی احکام یز ممام گذشتہ ثریعتوں کا جامع 
۔ اس شریعت کے بعض احکام ایسے ہیں ۔ جو نص کی عبارت ء 
اشارات ء دلالت اور اقتضا ہے مفہوم ھوسکتے ہیں۔ جن کے فہم میں 
٭ھیں - جو اجتہاد اور استنباط ہے مفہوم ھوے ہیں ۔ یه فہم 
آئمه مجتہدین کے ساتھ سمخصوص ہے ۔ جن میں سے بقول جمہور اول 
آنحضرت صلی اللہ عليه وسلم پھر آپ“ کے اصحاب٭“ پھر آپ“ کی 
است کے تمام مجتہد ہیں ۔ لیکن آنحضرت* کے زماتے میں اجتہادی 
احکام کے صواب و خطا ھونے میں کوئی تردد نہیں تھا ۔ بلک وحی 
قطی ی ہدد ہے حق وباطل اور صواب و خطا میں تمیز ہو جاتیق 
تھی ۔ اس لئے که پیغمبر کو خطا پر برقرار نہیں رکھا جاتا۔ 
لیکن زمانه وحی کے ختّم ہوۓ کے بعد جو احکام مجتہدوں کے 
طریق استنباط ہے اخذ ہوۓۓ هوں ۔ ان کے خطا و صواب میں تردد 
عے ۔ اس طرح زمانه وحی کے احکام اجتہادیہ یقین کے لئے مقید ہیں ۔ 
اور ان پر عمل و اعتقاد کا فائدہ مترتب ھوتا عے اور بعد کے 
احکام اجتہادی ظن کا موجب ہیں ۔ اگرچہ مفید عمل ہیں ۔ لیکن 
اعتفاد کے موجب نہیں ہیں ۔ 


تیسری قسم کے احکام اس قسم کے ہیں ۔ که جن کی فہم سے 
انسان عاجز عے ۔ جب تک کہ احکام کے نازل کرۓ والے کی طرف 
سے اطلاع ند ملے ۔ ان احکام کو سمجھ نہیں سکتے ۔ ان کا علم 
پیغمبر علیہ السلام ہے مخصوص کے ۔ یہ احکام اگرچہ کتاب ھی ہے 
ماخوذ ہیں ۔ لیکن ان کا مظہر پیغمنر* ہے ۔ اس لئے یه احکام سبتت 
سے مسنوب ہوتے ہیں'۔ کیونکهہ ان کا مظہر سنت عے ۔ احکام 


را 


اس حدیث کا علم نە هھوے هوۓ اس کے برخلاف حکم دے دیا ہے ۔ 
لیکن اشارہ سپابہ کی ۔حدیقیں اس :قسی کی نہیں ھیں يہ مشپور و 
معروف ہیں اور یہ اس نا ممکن ہے کہ انہیں ان احادیت کا علم_ نہ 
هو اور اگر کہیں کہ علائۓۓے حنفيہ ےۓ بھی اشارہ کے جواز پر فتوے 
دےۓ ہیں اور فتاویلٰ متعارفه میں جس ایک پر عمل کیا جائۓ جائز 
ے تو اس کا جواب يە ہے کہ اگر جواز و عدم جوازٴ اور 
حل و حرمت می تعارض پیدا هو تو عدم جواز اور حرمت و مانعت 
کو ترجیح دی جاۓ گی ۔ 


نیز شیخ ابن ہام ے رفع یدین کے بارے می کہا ےہ کہ 


رام یق غدم رفع کی حدیثیں“ متعارض ھیں ‏ للہذا ہم قیاس کے ساتھ 
عم کی حدیثوں کو ترجیع دیتے ہیں کیونکە نماز ک بنا سکون و خشوع 
ے جو اجاع کے نزدیک مطلوب و مےغوب ہے اور شیخ ابن 
ہام پر 'تعجب آتا رک كة اس نے کہا ےے خواحیت بے +- مشائخ سے 
عدم اشارہ سوی ے جو خلاف روایت و درایت تھے ؛ افسوس ے که 
اس ےۓ کس طرح جہالت اور عذم علم کو ان علائۓے مجتہدین ہے 
سسنوب کیا ےے۔ جو ا شرع کا اصل چہارم ےہ ٤‏ عمل 
کرنے والے ہیں . : 
قیاس واتباةد یت ایک اق ہے ؛ جس 
کی تقلید کا ھہمیں حکم ھوا ہے ۔ برخلاف کشف و الہام کے جس یق 
نقاید لا یں اس میں ے۶ الیامغیں پر :عبت بین کے ے لیکن اہتہادر 
مقلد پر حجت ہے ۔ پس علاۓ سجتہدین کی تقلید کرنی چاھئے اوز دین 
کے اصؤلوں کو ان کی آرایۓے کے مطابق تلاش کرنا چاھئۓے . , , ““ ۔؟ 








١‏ ۔ مکتوبات دفتر اول ٤‏ مکتوؤب إ٦پ ١‏ ہنام مور چد ات 
اک ا ٤‏ مکتوب ہے ۶ بنام سید چھ وہ 


جو ری رت 
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۲۲۹ 


قرآن مجید تمام شرعی احکام نیز مام گذشتہ شریعتوں کا جامع 

۔ اس شریعت کے بعض احکام ایسے ہیں ۔ جو نص کی عبارت ء 
ھ دلالت اور اقتضا سے مفہوم هو سکتے ہیں ۔ جن کے فہم میں 
تىام اص و عام اھل سنت براہر ھیں ۔ دوسری قسم کے احکام وہ 
٭ھیں -۔ جو اجتہاد اور استنباط سے سفہوم ھوے ہیں ۔ یه فہم 
آئمهہ مجتہدبن کے ساتھ مخصوص ہے ۔ جن میں سے بقول جمہور اول 
آنحضرت صلى اللہ عليه وسلم پھر آپ“ کے اصحابل“ پھر آپ“ کی 
امت ٴ کے'تمام مجتہد یں ۔ لیکن آنحضرت“ کے زماۓ میں اجتہادی 
احکام کے صواب و خطا هوۓ میں کوئی تردد نہیں تھا ۔ بلکہ وحی 
قطی کی مدد ہے حق و باطل اور صواب و خطا میں تمیز هو جاتیق 


تھی ۔ اس لئے کھ: پیغمبر کو خطا پر برقرار نہیں رکھا جاتا۔ 


لیکن زمانہ وحی کے ختم هوۓ کے بعد جو احکام مجتہدوں کے 
طریق استنباط ہے اخذ هوۓۓ هوں ۔ ان کے خطا و صواب میں تردد 
عے ۔ اس طرح زمانهہ وحی کے احکام اجتہادیة یقین کے لئے مقید ہیں ۔ 
اور ان پر عمل و اعتقاد کا فائدہ مترتب ہوتا سے اور بعد کے 
احکام اجتہادی ظن کا موجب ہیں ۔ اگرچہ مفید عمل ہیں ۔ لیکن 
اد موب ای میں 


ٹیسری قسم کے احکام اس قسم کے ہیں ۔ کہ جن کی فہم ہے 
انسان عاجز عے ۔ جب تک کم احکام کے نازل کرۓ والے کی طرف 
سے اطلاع نہ ملے ۔ ان احکام کو سمجھ نہیں سکتے ۔ ان کا علم 
پیغمبر عليه السلام ہے مخصوص ہے ۔ يہ احکام اگرچه کتاب ھی ہے 
ماخوذ ہیں ۔ لیکن ان کا مظہر پیغمبر* ہے ۔ اس لۓے یھ احکام سنت 
سے ستوب موےۓ میں۔ کیونکه اق یا نظبز سن بے آحکام 
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۲۳٢ 


اجتہادیہ جس طرح قیاس ہے مسنوب ہوتے ہیں ۔ اس اعتبار سے که 
قیاس ان احکام کا مظہر ہے ۔ پس سنت و قیاس دونوں احکام کے 
مظہر هیں ۔ اگرچه ان دونوں مظہروں میں بہت فرق ہے ۔ ایک راۓ 
سے مسنوب ہے ۔ جس میں خطا کی مجال ہے ۔ اور دوسرا حق تعالیٰ 
کہ اعلام سے موید ے ۔ جس میں خطا کی گنجائش نہیں اور ی٭ِ 
قسم اپنی اصل کے ساتھ بہت مشابہ ہے ۔ گویا احکام کو ثابت کرنۓے 
وا ی ہے ۔ اگرچہ تمام احکام کو ثابت کرنے وا ی وھی کتاب ے ۔ 


چنا جات "کد لیفہندی اعم مل یں عو کو سور ضد 
اچیاد الک پہنی چا ھو۔ ‏ پیفبپر ہے اعتلاف کی انجائش ا 
لیکن ان احکام میں جو نص کی عبارت و دلالت و اشارت ہے ثابت 
ھیں اور ایسے ھی وہ احکام جن گا مظہر سے ٤‏ کسی .کو 


خالفت کی محال نہیں ہے ۔ بلکہ تمام امت پر ان کا اتباع لازمی ے ۔ ٴ: 


است کے جتہدوں کے لۓ لازمی نہیں کہ وہ اجتہادی احکام میں 
پیغمس عليه الصلوٰۃ و السلام کی راۓ ی متابعت کین بلک اس 
مقام میں ان کے لئ اپنی راۓ کی متابعت نہتر اور صواب ے ۔: 


ہمارے پیغمیں عليه الصلوٰۃ و السلام کی پچھلی سنت پہلی سنت 
کی ناسخ ہوگی . . , احکام شرعی کے ثاب تکرئے میں معت رکتاب و سنت 
ے ۔ محتہدوں کا قیاس اور اجاع است بھی حقیقت میں احکام 
کے سثبت ہیں ۔ ان 'چار شرعی دلیلوں کے سوا کوئی ایسی دلیل 
نہیں ۔ جو شرعی احکام کو ثابت کری ہو ۔ الہام حل و حرمتك کو 
ثابت نہیں کر سکتا. اور کشف کو فرض و سنت کے تثبوت ‏ سے کیا 
واسطه ؛ ولایت خاصه والے لوگ عام مومنوں کی طرح عتہدین ک. 
تقلید ہیں برابر ہیں ۔ ان کے کشف و الہام ان کو کوئی زیادق 





٭ 


نہیں بنشے ؛ اور یوں یہ لوگ تقلید ہے باھر نہیں نکل سکتے ۔ حضرت 
ذوالئونل“ حضرت بسطامیل* ؛حضرت جنیدل”؛ اور حضرت شہلی(٭ء 
زید و خالد ی طرح عام مومتوں میں ہے هیں اور اجتہادی احکام 
میں محتہدوں کی تقلید کرۓ میں براہر هُیں ۔ هاں ان بزرگواروں ک 
فوقیت اور امور میں ہے ۔ یعبی انہوں نے محبوب حقیقی کے ماسوا ہے 


تعلق توڑ لیا ے ۔ ان کا الہام سچا اور ان کا کلام درست عے ۔ ان 


کے اکابر علوم و اسرار کو بلا واسطے اصل سے حاصل کرتے ہیں ۔ 
اور جس طرح مجتہد اپنی رائےۓ و اجتہاد کے تابع ھوتا ہے ۔ یھ بھی 


معارف و توحید میں اپّی فراست و الہام کے تابع ہیں . 5 , علوم و معارف 


بيق کے ساتھ اعلقِ اھ شسوض ہیں >. اکام شرع کے علڑوہ 
ہیں ۔ لیکن یه معارف شرعی احکام کے شمز ہیں ۔ درخت کی اصل کا 
استحکام ھی عمدہ پھل کی غمانت ہے ۔ پھل اگرچہ مقصود ہے لیکن 
درخت کی فرع اورشاخ ہے ۔ جو شخص شرع کا التزام کرتا ہے 
وه صاحب معرفت ےہ اور جو اس میں سست ہے ۔ معرفت سے سے 
نصیب ہے اور جو کچھ خیال فاسد رکھتا ے وہ ھیچ سے اور استدراج 
ہے ۔ جس میں جوگ اور برھمن اس کے ساتھ شریک ہیں .,.(؟“۔ 


علاۓ ظاھر دین کے علوم و امور میں غیبی خبروں کو 
پیغمہروں کی خبروں کے ساتھ خصوص کرتے ہیں اور دوسروں کو 
ان اخبار میں شریک نہیں مانتےء یہ بات ورائت کے مناق سے اور 
اس میں بہت ہے ایسے علوم و معارف کی نفی ہوتیق ے ۔ جو دین 
متین ہے تعلق رکھتے ھیں ۔ ہاں احکام شرعی چار دلائل پر موقوف 
هیں ۔ جن میں الہام ى گنجائش نہیں ے ۔ لیکن ان کے ماسوا بہت سے 
اسور دینی ایسے ھیں۔ جن کے لئے پانھویں اصل الہام ہے ۔ بلک کہہ 





3۸۸", 


۲۳۲۳؟ًٔ 


سکتٹۓ ہیں کک کتاب و سنت کے بعد کسری اصل 000 اور یه 
اصل جہاں کے فنا ہوےۓ تک قائم ہے ۔ ۔ ید الہام دین کے پوشیدہ 
کمالات کو ظاہر کرنۓ والا ھوتا ے ۔ نہ کہ دین میں زیادہ کمالات ۳ 
کو ثابت کرۓ والا ء جس طرح اجتہاد احکام کو ظاہر کرتا ہے ۔ ٌ 
اسی طرح الہام ان اسرار کو ظاہر کرتا ہے ۔ جو اکثر لوگوں کی 
سمجھ میں نہیں آے ۔ اگرچه الہام اور اجتہاد میں واضح فرق ۓے ۔ وہ ٰ 
رالۓ سے عے اور یه راۓ کے خالق جل شانهہ ہے مسنوب نے ۔ الہام_ 
میں ایک قسم کی اصالت ے ۔ ۔ جو اجتہاد میں نہیں ۔ الہام نی” کے ٠‏ 
اس علام کی مائند ھے ۔ جوسنت کا ماخذ ہے ۔ اگرچہ الہام ظی ہے ٠‏ 
اور اعلام نی" قطعی . . . امام اعظملٴ نے ورع و تقولۓ کی برکت 
اور سنت کی متابعت ات - اجتہاد و استنباط . میں وہ بلند _ 
مقام حاص ل کیا ے.۔ جس کو دوسرے لوگ نہیں سمجھ سکتے )؛ ۳ 





٭ مکتوباتٴ د٥‏ دو بخجمھ بنا صاحبزادگان خواحجه لد معصو و 
: قٹر دم ٭ ٦‏ 
خواجه معیکدلاای 





١۷/۷۶۵۲۰ 


عات و وا یت مھ ہے تک یی کس اف یں 


”وہ معارف جو کشف و الہام کے بغیر بیان کۓ 
جائیں سزا سر افترا اور بہتان ہیں ۔ معارف کا کال یه 
سے ۔ کہ وہ شرع کے همنوا ھوں ....“ 


مکتوبات 


۸۷۷٥. 


باب پنجم 


معارف و اسرار 





”وہ معارف جو کشف و الہام کے بغیر کہے اور تحریرکۓ 
جائیں ۔ نا شوزہ و شاعم ے پر کی وی آئیں ۔ سراسر 
بہتان و افترا ھیں ٠٢‏ 

7 یاذ ا میں ےہ اور یاد داشت القیقت میں ؛ یعنی 
طریقت میں خطرات کو تئٍف ےچ دور کیا جاتا ے اور حفیقت 


میں تکلف کے ساتھ بھی خطرات کو بلانا چاہیں تو نہیں پا سکتے ۔ 


اور ہی کال ے امرےےے8۔؟ 

دکرے کر مرو ساط ات 
مناسبت ہو جاتی ےے اور ذاکر وذ کر کے درمیان ایک تعلق پیدا 
ھوجاتاے۔ جو سخبت کا بب ہوتا ے اور اس کرو سے 
اطمیٹان قلب نصیب ھوتا ے ٣_ ٤١‏ ٍ 


جمیعت میں فتور معلوم هو تو پہلے اس فتور ک وجهہ 7 
کریں ار جس شیخ ہے ڈکر میکھا بعر اسی کو راد بٹانا 


چاھئے ٠‏ پت 
۱ ٭ مکتوبات دفتر دوم مکتوب ے۳۲ بنام مولانا چد طا هر ات 
رو" و" اول ٌ ود" ٠‏ 5 
۳۔ وو وو جو .٢‏ وو چا 
۳ جھ رر وو ؛؟ یو جیوء“ 





۱ ا 


سح قش 


تحت و تھی 


۴۴5 


” خلق ہے رجوع کرئے میں ۔دور شدہ پردے عود نہیں کرتے 
منتہی س‌جوع اور متبدی (میں جو خلق میں مشغول ھو) فرق ہوتا 
ہے ۔ یہ ابھی حجاب میں ے اور اس کے آگے ہے حجاب اٹھاۓ گئے 
غین ٤٤اے_!؟‏ 

” دل کا مض ماسواۓ حق کی گرفتاری ہے ۔ بلکہ اپنے نفس 
کی گرفتاری ھے ۔ هر چاھت مطلب اپنے نفس کے لے ھی موق کے ٢ے‏ 

””مشائخ طریقت بعض سریدوں کو ان کے کاسل ہوتے سے 
پہلے ھی طریقہ سکھاۓ کی اجازت دے دیا کرتے ہیں ۔ تاکهہ 
طالبوں کے ھمراہ وہ بھی باق منزلیں ط ےکر لے٢؛‏ ۔٣‏ 

”آدمی جامع تریں موجودات کے ۔ اس کے باعث بدتریں 
مخلوق بھی یہی ہے اور اشرف بھی اسی کے سبب سے ہے۔ کیونکه اس 
جامعیت کے باعث اس کا آئینہ نہایت کامل سے ۔ اگر جہاں کی طرف 
وخ رکھے تو اتنا مکدر هو جاتا ے کہ بیان سے باہر سے اور اگر 
حق کی طرف متوجه ھو تو سب سے زیادہ مصفا اور عمدہ ے ٠٠۔٣‏ 

” فقرا کی خاکروی دولت مندوں کی صدر نشینی ہے بہتر ہے ۔ 
آج یه بات آپ کی سمجھ میں نەه آۓ تو کل آ جاۓۓ گی ۔ لیکن اس کا 
فائدہ نہیں هوتا ۔ ےغن غذائیں اور ریشمی لباس نے تمہیں بلا میں 
ڈال دیا ے ٠٥ ٢‏ 


١‏ ۔ مکتوبات دفتر اول ؛ مکتوب وو ۔ 


چم ٴِ” 2727 ا٤ے‏ رو ا ١س‏ 
7 7 و" ٴ٤‏ وو .۶3:10 
و" 272 یی وو ٭ 


ٴ 
.ٰ.۔- ”۶ و" وو ۶ 2 
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اف نیاز جو فرویشرں غ لئے پھیجی تھی ۔۔ وصول ‏ جولَ 
ایز قلضہ ملامت پڑعی گئی ۔ دیکھدا ہو طریند آپ _تصاصل کیا 


رمتد عبت قاام جو تو بھر کوٹ خم ہیں سے ے, قہا اوسال کےا 
تھی ھی آنتے پہنیں اور ادب کے ساتھ رکھیں ۔ اس سے بہت سے 
فائدے کی امید سے ۔ اہے با وضو پہنیں اور سبق کا تکرا رکریں 8 


'سشائخ کی روحانی امداد اور وسیلے پر ھرگز مغرور نہیں : 


ھونا چاھئے ۔ کیونکەہ مشائخ ی وہ صورتیں در حقیقت شیخ مقتدا کے 
لطائف ہیں ؛ توجہ کے قبله کا ایک هونا شرط ے ۔ ورنہ پراگندگی اور 
خسارہ ے ٢؛‏ ۔؟ ۱ ۳ 
جب تک روح اپنے اصل لام یعنی عالم اس گی طرف رخ 
کرے اسے معرفت کے جمال سے کچھ نہیں مل سکتا ۔ اس دولت کا 
حصول وقت ہے پہلے مرنے یعنی فنا پر متحصر بے ٣_٤٤٢‏ 
رس ری اپنے تعلق داروں یق دعا کے منتظر ہوتے ہیں - 


اور اسے تمام دنیا سے پہتر اور پیاری جانتے ہیں .,., ٣_٤٢٦‏ 


”'ماہ رسضان کو قرآن مجید کے ساتھ پوری پوری مناسہت 


نے قرآن کریم تام کمالات کا جامع ہے اور یه سہینه تمام خیرات 

کا جامع سے ۔ جو ان کمالات کے نتائج و ثمرات ہیں ۔ اسی مناسبت کے 

باعث قرآن اس سپینے میں ازل هوا ہے اور اس مہیے میں شب قدر 
. کت ١‏ 

ا مکتوبات دفتر اول ۴ مکتوب ۴۳ پتام ملا عہدالغفور سمرقندی -ہ 


ت7 


ہچ وو وو وو وا ہے 
٤‏ 

و ” ِ” ٴ” ۹ ۔ 
۲ے 

سج 9و وو وو ققڑ ھ 


)010 


۷۷۷۵۴ 











سے 


اس ساە کا خلاصہ اور نیوڑ ے ۔ جس کا يہ مہینہ جمعیت سے 
گزر گیا ۔ اس کا تمام سال جمیعت سے گزرتا ہے ۔ ۔ , ٤۔١‏ 


” اس طریقه کی بلندی سنت کے التزام اور بدعت ہے مچنے - 
سس سے تھے بجی وکا عو پک اع جو کوک ےر بی بعد متخ 
فرمایا ے اور ذکر قلبی کی طرف درھنائی کی ہے ۔ساع ورقص 
و تواجد سے جو آنحفضرت* اذ خلفاۓ زاقذ ول کے زشارے مین نہیں 
تھے ۔ منع فرمایا عے اور خلوت اور چله ہے جو صدر اول میں 
نف ہس کی گا نوہ سی اض ظغر اجار کیا سے ور جس 
طرح اس ہے بہت ے فائدے مترتب هوۓے ہیں .٢٤۔٢‏ 


” جیسے اواس کا بجا لانا و نواھی ہے بنا ضروری ے ۔ ویے 
ھی خلق کے حقوق ادا کرۓ ضروری ہیں اور ان کے ساتھ 
غمخواری لازمی ہے .., ٢٠۔٠‏ 


”جو کچھ ظاھر ھوتا رے ۔ ضرور لکھتے رھا کریں ۔ 
ہین بیتناا کڑھا حق سید تین دن تک اپنے حالات و واقعات کی اطلاع 
شیخ کو نہ دے ۔ اے مشائخ کبرویەہ کف پا فرماے ہیں ٣ ٤٤‏ 


خلافت کا اجازت امہ اور مرید کچھ کام نہیں آئیں کے ۔ 
ہاں اپنے کام کے ضمن میں جو سچی طلب سے آےۓ اسے طریقه کی 
تعلم دیں ۔ نە یه که طریقت کی تعلی مکو اپنا اصلی کام خیال کریں ۔ 


رے مکتوبات دفتر اول ؛ مک :وب 23000 
چ۳ و و ٴ٤‏ ۰۰ و ای 


َ‫ 
و و وو وو مرو 


ٴ٤‏ 
جج وو و" یو ×ہچچچ ہم 
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ا 

۱ ۲۰۸ اک ا . 
اور اپنے معاملے کو اس کے تابع کر دیں ۔ یه تو خسازہ اور سراسو 
نقصان ھوگا ٠+‏ ۔! ۱ ای : 

کہیں مریدوں کی گرم جوشی مشدوں کے کام میں :خلل نہ 
ڈال دے ۔ اہں سے ڈرتے رھا کریںٴ مریدوں کے احوال و مقامات 
کو شیر ببر کی طرح جاننا چاغۓ ۔ اور ان پر فخر نہیں کرنا . چاھے 
کک کن اس طرح غرور میں مبتلا هو کر نقصان نه اٹھا لیں - 
بلک ان کو دیکھ کر شرمندہ هو کر انی طلب میں مزید گرمی. 
دکھانی چاہئے اور ھمت کرتی چاقتے 58۔٢‏ : 


” استارہ_ مر_ اس میں مسنون اور مبارک بے ۔ مگر ضروری ۔ 


نہیں ےے ۔ اس کے بعد دل کی طرف متوجه هونا چاہئے ۔ اگر پہلے سے 
زیادہ رغبت پاؤ تو اس کام کے کرئۓے پر دلالت ہے ۔ اگر رُغبت براہر 
هو تب بھی منع نہیں سے ۔ اگر کم ہے تو مانعت ھے ۔ اس صورت 
میں استخارہ کی تکرار کریں جو سات بار تک ہے ۔ تاکہ توجہ یی 
زیادتی واضح ہو جاۓ ؛؛ _“ 


”روح کا ایسے افعال کا اختیار کرنا جو جا کے افعال کے ۱ 


مناسب ہوں اسی جسم مکتسب کے سبب ہے سے اور بزرگوں کی٠‏ 
روحانی امداد جسانی افعال کے مناسب ہے ۔ جیسے کہ مختلف وجوہ 
اور طریقوں سے دشمنوں کو ھلاک کرنا اور دوستوں کی مدد 
کرنا ۹۰ ے۴ ٠‏ ۰ 





از“ مکتوبات دفتر اول ۴ مکتوب وھ 
-۔ 3 
۲ و وو 27 ۲۳۸ 


چپ .7 ہو “ ہیر وچیپے 


٦ ‫َ‏ 
ٔ۔۔- ”" 7 ِ” تچ “۔ 





ہےی ہیے وک تصل 


۷۷۷۵(1 





فنلتمتنجممرسحہسوصست ک بجی کرک تع 


کا یە شیوہ نہیں ے ... 


۲۹ 


. *ذکر سے ماد غفلت کا دور کرناے اور ظاھر کو 
غفلت لا حق رمتّی ہے خواہ ابتدا هو یا انتہا -۔ اسی لۓ ظاھر هر 
وقت ذکر کا محتاج ے “۔' _ 

ذکر ابتدا میں زیادہ مناسب سے ؛ درمیان میں قرآن ک 
قلاوت مناسب سے اور نماز نوافل کا ادا کرنا سنتھی کے حال کے 
750 ھھمھھھھ 

”مز کے کالات کی حقیقت جن پر منکشف ہو جاق ےہ وەہ 
ہرگز سماع و نغمعه کا دم نہیں مارے اور وجد و تواجد کو پسند نہیں 
وی کت 

” مز کے علاوہ جو حال میسر ہو اعلیل سے اعلول ہوۓے کے 
باوجود دائرہ ظل سے باہر نہیں ہے ۔ منماز کا حال اصل ہے حصه 
رکھتا ے . . . کعبہ حقائق ال ہی کے ظہورات کا مقام ےہ ۔ نماز نے 
اس کے وسیلے ہے یە نسبت پیدا کر ی سے اور صورت و حقیقت میں 


دی کرت کی اع سی وخ پا 


ے اجازت سید بنانا خیانت میں داخل ےے ۔ اور اکاگر دین 


00ت 


2 زجوغ کے بعد صاحب تجریع عوام الناس 3 طرح یقن 9 
لئے دلائل و براھین کا محتاج ھوتا ےےے ے اس درویش کے مام ”کلامیه 


و ۔ مکتوبات دفتر اول ٴ مکتوب ہمم ۔ 
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۲۳۰ 


معتقدات رجوع سے پہلے بد یہی هو گئے تھے ۔ اور انہیں محسوسات سے 


زیادہ بتیی حانتا تھا لیکن اج 2ے بعد وہ او سم هو گیا اور ۱ 


عوام کی طرح دلائل-کا مجتاج :هو گیا ے 2 0 کے 


مٹہی کو جس قدر خطرات زیادہ هھوں گے اسی قدر اس کا 
ابمان کاسل هھوتا سے ۔ کیونکہ این کا کمال اس بات کا متنضی ے 
که اعلول لطائف کو لطیفه قالب کے ساتھ بہت زیادہ ہے مناسبتی ھو۔ 
اور یہ ے مناسبّّی جس قدر زیادہ ھوگی اسی قدر قالب زیادہ خالی اور 
ظلمت و کدورت کے زیادہ نزدیک ھوکا اور خطرے وسویے اس میں 
زیادہ ہھوں کے ۔ برخلاف ہہتدی اور متوسط کے ؛ زج نک اف ید 
خطرات زھر قاتل ہوتۓے ہیں ہے '٠ے؟‏ 

ح‫ 


ویر نا رایظلہ آِ کے درمیاق ممیت کے قائل یک کل 


علامت ہے اور وصول ا ی اللہ کے لئۓے رابطه ہے زیادہ اقرب کوئی شے 
نہیں ےے اور یه رابطه وه ےے جو تکلف اور بناوٹ کے بغیں 
فو و ۂ_۳ 5 


”جب تک استخاروں کے ساتھ اس بات کا یقین نه آ جااۓ کە 
طریقه سکھانا چاھئے تب تک کس یکو طریقه له سکھائیں , ,., ٣٢٢‏ 


و( 


حضرت سید محی الدین جیلاتی قدس سرۂہۂ کا عروج اک 
اولیاء اللہ ہے بلند تر واقع ھوا ہے اور نزول ى جانب وہ مقام روح تک 


و ٭ مکتوبات دفتر اول ٤‏ مکتوب ۱ہ 
شس وو وو مو ۱۸۲ 
پچ ا و" وو ٤‏ یو ج۸ا 


اج 2 _. وو ے ِٗ” َ۴ ہنام میر پد نعمان ہدخشی 


کی ۱ فویں سر سا 











۲۲۴۲۱ 


١‏ نیچے اترے ہیں ء جو عالم اسباب ہے بلند تر ہے ۔ لہہذا ان ہے 
١‏ خوارق بکثرت ظاھر هوۓ ھیں , . , ““۔! 
' انبیاۓ کرام* کی عظمت نبوت کی راہ ہے ھے نە کهە ولایت 


کی راہ سے ؛ ولایت تو نبوت کی خادم ے ۔ اگر اسے اس پر زیادیق 

رھتی تو ملائکہ ملاۓ اعلول جن کی ولاأیت تام ولایات ہے افضل ے 

: انبیاۓٴ ہے افضل ہھوتے۔ جن لوگوں نے ولایت کو نادانی سے افضل 

ا کہا ہے انہوں نے ملاۓ اعلول کے ملائک کی ولایت کو انبیاۓ کرام 

ى ملایت ہ ہپ (کمل دیکھا ٹو نچار لاق علیت کر الیلغ ۰ 
کرام کے افضل کہە دیا اور یوں تام اعلسنت ہے جدا راہ اختیار 

کی ۔ یه غلطیٰ نبوت کے کالات سے مطلع نہ ہوتے ہے ے “٠۔٢‏ 


؛ ج صبح کے حلقے میں دیکھا کە حضرت الیاس اور حضرت 
خضر علیل نبینا و علیھما الصلوٰۃ و السلام روحانیوں کی صورت میں 
تشریف لائے۔ روحانی ملاقات میں حضرت خضر عليه السلام ۓے 
فرمایا کہ ھم عالم ارواح ےٗ ھیں ء اور اللہ تے هاری ارواح کو 
اتی قدرت عطا کی ے کہ اجسام کی صورت میں متمثل ہو کر جسانی 
حرکات و سکنات اور جسمی عبادات وغیرہ هماری روحوں ہے وتوع 
پذیر ہوق ہیں ۔ ہم شرائع کے مکلف نہیں ھیں لیکن قطب مدار کے 
کام ہارے سپرد هیں اور قطب مدار امام شافعی رحمة اللہ عليه کے 
مذھہب پر عے اس لئے ھم بھی اس کے پیچھے امام شافعی رحمة اللہ 
عليه کے مذھب کے موافق منماز ادا کرتے ہیں ۔ اس وقت یه بھی 
معلوم ھوا کە ان کی اطاعت پ رکوٹی جزا نہیں ہے صرف اھل اطاعت کے 


۔ مکتوبات دفتر اول ؛ مکتوب رم 


َ 
: و دھ وو و ۲٦۸‏ 


27 


ا 





7۶۳۰۴۳ 
ساتھ اطاعت میں موافقت کرے یں اور ۔عبادت کی صورت کو 
مد نظر رکھتے یں اور يہ بھی: معلوم ھوا کہ ولایت کے کالات 
فقه شافعی کے ساتھ موافقت رکھتے ہیں اور نبوت کے کمالات فقہ: حنٹی ٴ 
کے ساتھ۔ اس وقت حضرت خواجه چد پارسا قدس سرہ کے اس کلام 
کی حقیقت بھی معلوم هو کئ یک حضرت عیسیل عليه السلام نزول کے 
بعد امام اعظم رحمة اللہ علیغ کے ہڈعمپۂ کے سوافق ہبنل .کوبی 
کی 6ان ۱ ۱ 
مال واطن نے 'فر اوران اعزا ما لم ظاھر 'کیادر کے ما ١‏ 
جو اولیاء اپنے احوال ہے باخہر یں اور جو ے خبر ہیں دونوں احوال 
: کے نٹ حصول میں برابر ہیںٴ ۔ اگر کچھ فرق ہے تو احوال کے 
جاننے ایر لجا “٣ا‏ ھے۔ جب کجه خوتوز ا با احوال سے لازما 


با کین موتا سے ےکا ٢‏ 


”' خواجه اویس قرنی ٭ باطنی ےت محض اس لئے 
صحابە(* ای ہہ اد کرد کے کو کی سے کے سے 
وہ بدنی قرب نہیں رکھتے تھے جو صحابد کرام(“ کو ال ۱ 
تھا ۔ للہڈا صحبت کے برابر کوئی چیز نہیں ےے ہے٤“‏ : 
سر ا مس سن ات ہس 
محض عقل کے اوراک کی غلطی ک بنا پر مکلف نہیں کیا گیا ۔ 
از لھہشد نہر عبت رجات آور دم مروع سے بلکە + 
میں حر کے بعد انہیں مقام اب میں کوڑإ کر کے 3 کر نادیں 





ا مکتو بات دفتر اول “ مکتوب, ۲ہ بنام سماں وت الدین ۶ 
کے ۱ 5و 5“ و ٢۲۸۳۴‏ 


سے وو 8ے ۰ وو_. ٣٣‏ 





۔ 2 


0 





٣۳۳‏ ؟۲ 

کے اندازہ کے مطابق تر غتات متھخکرھر بب زا کی 
طرح معدوم مطلق اور لاتئے محض کر دیں گے اور ایسے ھی 
مشرکوں کے اطفال کا بھی حال ھوگا , . “۔! 

”جب تک ظاھری ملاقات میسر نە هو۔ دور دراز سے پوشیدہ 
احوال پر مکمل اطلاع ۳٣‏ ص, ت] 

'٭روحائی القا و کلام اس کلام سے جو فرشتے کے ساتھ هو 
الگ ے ۔ انسان کامل کے ساتھ جب خداوند تعالول روبرو کلام کرتا 
ے تواس وقت تمام شہودی پردے دور ہو جاتے ہیں نەدکه وجودی ؛ 
_سننے والے کی آنکھیں متکلم کے انوار کی چمک کیسے برداشت کر 
سکتی ہیں ے.۔ .١اا‏ ں٣‏ 

”مقام ولایت مقام نبوت کا ظل سے اور اس کے کالات نہوت 
ک ےکالات کے ظلال ہیں . . .ے٣‏ 

”جب سالک سر تبه جمع کے مقام سے بلند مقام پر پہنچتا ے 
اور سکر کی افراط ہے ھوش ہیں آتا ے تو مد صلى اللہ عليه وسلم کو 
بندہ پاتا ے اور خدا کا رسول جانا ے جیسے كکه ابتدا میں جانتا 
97ب,- 9 

ال گر جناب رمالت عاب” ہے ماخوڈ ۓغۓ ۔ اللہٰڈ[ چتتا ٹوا 


ڈاکر کو ملظ حے اتنا جناب* کو بھی پہنچتا تے.۔ ذکر کا اصلی 


ای کی سی نل رم کس بس 


۹ 
7 
1 

ا 
5 
2 





و ۔ مکتوبات دفتر اول ٴ مکتوب ۹و 


لی ى” وو دوم 2 جوا ۶۳ 
چک و ہو '“ یو ہو بنام خواجه ید صدیق 
٭ 271 27 ہ٭وو کے 

٤ٴ‎ 


٥‏ َو“ ‌” ہو معہ 


ا 





وریری 


مقصود حق تعالول کی یاد ہے اور اس پر اجر ضمنی اور تابعی اس ہے 


اور درود میں میں اصلی مقصود حاجت طلی ے ۔ پس جو فیض ذکر قلی 


راس کے وش فاھ عم کی اق اس ان برکتوں فتض 


کی کت زیادہه ھیں جو درود کی راہ ہے ان تک پہنچتی ہیں ۔ لیکن 


ور کر اس سے تصے کا نہیں ج عرف قولت کے لائن کر اس 
اضاف فے کے ساتھ سخصوص ہے ۔جو ذ کر ایسا نہیں عے درود اس ہے 

افضل ے؛ جو ذکر طالب نے کسی شیخ کامل مکمل ہے اخذٴ کیا 
هو اور اسے طریقت کے آداب و شرائط کے لحاظ کے ساتھ ادا کرتا 
ضف ا لعل خی کی اک 
کیلئے رف ڈ کبزا کٹا کر ہیں ۔. ہے ا 


َ2 لقمه میں احتیاط لاازمین جق نے و یھ مناسپ نہیں 7 اس نے 
ہت سس آیا ہژیہ کر لیا اور شوٹی احلال وحرام وحرلی 


ا عوال لاو ے۷ 
”آپ نے لکھا تھا کە بعض خواتین ذکر حق کی طالب ہین ۔ 
اگر محرمات ہیں تو کوئی ممانعت نہیں ورنە پردہ میں بیٹھ کر طریقد 


اخذ کریں ... , ؛ نبی کریم رحمت العلمین ‏ کی پیدائش کے بعد : 


دنوں کی نحوست جاق رھی ے ۔ فقیر کے نزدیک۔ کسی دن کو 
کسی دوسرے دن پر ترجیح نہیں سواۓ :جمعه اور رمضان کے ایام 
کے , . , ایام منہئ یکے لئے جو حدیث نقل کی جایق ہے وہ بخاری کے 
شارح کرمانی نے نقل کی ہے اور ضعیف ہے “ یئ 7 

٤ 00۵ ۱‏ موب ےہ 


۹ 2 وو ۹۹ 
۰ھ وو ۔ھھ ول ہو ھ۲ 


۷۷۸۶۵۰۰۸ 








۲۵؟ 


"کک کي سیر مین عروج سالک کے ازاڈے سے بھی خوتا 
ے اور بلا ارادہ بھی ٢٤۔١‏ 
ذکر کا تلقن کرنا صرف لکھنے ھی سے کافی نە تھا اور 
حضور اور صحبت ہے تعلق رکھتا تھا ۔ اس لئے برادر مولانا مد صدیق 
کو بس کی کلت دی کی ۓ ٢ ٠٤٢‏ 
'”فرشتے اگرچہ اصل کا مشاہدہ کرتے ہیں اور انسان کا 
شہود انفس کے آئینے میں ے ۔ لیکن اس دولت کو انسان میں اس 
کی جزوی طرح بنایا ے اور اس کے ساتھ اہے بقا مخشی ے ۔ بقا 
اور تحقق جیسا که انسان کو میسر ھوتا ے ۔ فرشتے کو میسر نہیں ١‏ 
ہے اور وہ خ'کیوں کی اس خصوصیت سے ہے بہرہ ہے ۔ اسی واسطے 
خواص بشر خواص ملک ہے افضل ہیں ۔ اور ان کے ہوتے ھوۓے 
خلافتِ کے مستحق ھوئۓ ۔ یه دولت انسان کو جزو ارضی کی بدولت 
میسر ہے ۔ قلب کو عرش اللہ کہنا عنصر خاک ھی کی بدولت ہے ۔ 
جو کل کا جامع اور دائرہ امکان کا صسکز ہے ۔ خاک کو اس ک 
پستی کے باعث یه رفعت و بلندی حاصل ہوئی ےے ۔ اسی کی بدولت 
٠‏ انسان اصل میں فنا هو کر اس ہے بقا حاصل کر لیتا ے ۔ یہ دولت 
کال کے ساتھ انبیا علیہم الصلٰۃ والسلام کے ساتھ جنہیں خواص 
بشر کہتے ہیں ۔ سمخصوص ہے اوران ک وراثت اور تبعیت کے 
طور پر جس کو چاہیں اس سے مشرف کرتے ہیں ٢؛‏ ۔٣‏ 
"”انسان میں دو چیڑیں ایسی هیں ۔ جو عرش میں نہیں یں ۔ 
آور لہ فی غالم کبیر کو ات سے کچ حصد علا ے ۔ انساق میں 


) ۔ مکتوبات دفتر اول ؛ مکتوب‎ ١ 
۱1۹۹ سو ” 7.20 ٌ ہو‎ 1 


کے ہو رو دوم ۶ وم 1۴۲ ہنام برادر خود غلام بد 





۸۷۷. 





۲۴ 


ایک جزو ارضی ے جو عرش میں نہیں اور دوسری هیئت وحدانىی ے ۔ 


جو عالم کہیر میں نہیں اور وہ شعور جو انسان کی 'ھیئث وحدائی 
ہے تعلق رکھتا ے۔ ؛نور علیل نور؛ ہے جو عالم صغیر کے 
ساتھ سمخصوص ىے ۔ پس انسان ایک اعجوبه ۔ جس نے خدای 


خلافت کی لیاقت پیدا کر ی ھے اور بار امانت کو اٹھاۓ والا هو 


گیا ے ‏ ۔ے آحخادیت سجردہ کا آئینہ بننے کی صلاحیت صرف' قلب 
مومن میں ہے “ا ۔! کت وف 
۱ ذکرنۂ اثات انگ ہ؛۔ ےد کو تا و 
33 می و اباتدرر وضو است ٤‏ که شرط نماز است ء 
تا طہارت درست نشود ۔ شروع در نماز منوع است “٠۔۳٣‏ 
ای دل از ۶ کر فی باؤ ساندے ران گزید بشرظ اعت 
ای یں 
کە جہر دریں طریق منوع است )““ ۔٣‏ 
”الہام کە اولیا راھست ؛ مقتبس از انوار نبوت است و از 
برکات و فیوض انبیا علیہم الصلوٰة والتسلیات است ؛ ٣‏ 
”' سبتدی طالب ایں راہ را از ذکر گفتن چارہ نبود که ترق او 
م‌بوط بتکرار ذکر است ٤‏ بشرط آنکہ از شیخ کامل مکمل گرفتہ 


شود 8" 


.لے مکتوبات دفتر دوم مکتوب 1 ہنام خواجهہ چد معصوم““* -‫ 
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ے۲۳ 


”چوں از اله آفاق و انفسی آزاد شود ؛ دریں. زمان ہے سزدکه 
جاۓ ذ کر تلاوت قرآن نمایدء و۔بدولت قرآن ترقیات فرماید ؛؟ ۔! 

'بسرود و نغمه رغبت نکنند و بالتذاذ آن فر یفتةہ نگردند ‏ 
کہ آں سے است عسل اندودہ و زھرے است شکر آلودہ و از 
غیبت و سخن چیئی سردم خود را محفوظ سازلد . , ,(“'۔؟ 

تصدیق رسالت اصل ےے اور دوسرے امور مثلا عذاب قر 
وغیرہ کا علم اس اصلغ کی رو سے حاصل کرنا چاھۓ ہے ۶9 ال زا یا 
معتول بای شناعٹ تا فروع ے تکلف معقول و معلوم گردند ؛ ھر فرع 


را ے افات اصق معقول شناختن بسیار متعسر اسٹ . , , ٢١٢۔۳‏ 


””عقل ھر چند حجت است ؛ اما حجت کاہله لیست حجت کاملهہ 
بحقت۔ الزیاء* تمام نوہ ایت کن ہت 


”حقیقت سے دور جن لوگوں نے مد رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم 
کو بشر کہا اور دوسرے انسانوں کے رنگ میں تصور کیا ۔ تو 
لا عاله منکر ھوگئے اور جن صاحب دولت افراد نے نی کرم” 
کو رسالت اور رحمت عالمیان کے عنوان سے جانا اور دوسرے تمام 
انسانوں سے متاز سمجھا ۔ وہ ایمان کی دولت ہے مشرف ھوۓ اور 
اھل نجات میں ے ھوگے ےڈ 


۔ مکتوبات دفتر سوم ؛ مکتوب م ۔ 
٠‏ 
جج وہ 72 وو رت 
0 
7 وو ٴِھ رو جچھ 
ٴ 
سی 5ھ وو وچ پپیچڑے 
7 
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۲۲۸ 


از ارادت 7ل فے ور طلت شان فتور آرد_.ے, ؛“ 3 


”نی“ کا ہر پیرو اس کی آل ہے .7- بی 


' بعض کاملین بعض اوصاف میں عوام کے ساتھ شریک ھووۓے 
ھیں ۔ خواہ وہ شرکت ظاھری اعتبارات ہے ہو ۔ عوام اپی نارسائی 
جلوسرنے وس ہد ںا اور اہی - ھی 
طرح خیال کریے یں اور جو شخص اوصاف و عاداتِ میں ان ہے 
عللعدہ هو اسے بہتر اور بزرگ جانتے ھیں اور فوراً اس کے گرویدہ 
ہو جاتے یں ۔ یھی وجہ ےہ کم اولیاء کے اوصاف کو اگرچه وہ انبیاء 


میں موجود ھوں حض اس لئے پسندیدہ نہیں خیال کے که وہ عوام _ 


کے اوصاف و اخلاص کی مانند هوتے ھیں؟۔ ۱ 

مخدوم فرید شکر گنچل" کے نسبت یه حکایت منقول ہے ۔کہ جبٗ 
ان کا کوئی لڑکا فوت هو جاتا تو اس خبر پر انہیں ذرا رنج نہ هوتا 
اور اس طرح فرما دیتے که سگ بچہ س گیا ہے جاؤ اسے باھر پھینک 


دو اور جب حضرت نبی کرے* کا یت ابراھم فوت ھوگیا تو 
جناب اس کے منتے پر رو پڑے اور غمناک ہوئۓ اور فرمایا ” اے 


ابراہیم تیری جدائی سے میں بہت غم زدہ ھوا ھوں) یعنی بڑے “ 


مبالغ نے اور تاکید کے ساتھ غم کا بیان فرمایا پس حضرت فرید شکر 
.۰ ہھتر ہے یا حضرت سید البشر صلى اللہ عليه وسلم. ٤‏ عوام کے 
نزدیک معامله اول ہہانر ےہ اور اسے ے تعلق جانتے ھیں اور 


۵ ۔ مکتوبات دفتر سوم + مکتوب کی ا 
چ ”و ہے ٭ و 'ربہوے 
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۲۶۶۹ 


دوسرے معاملے کو عین گرفتاری سمجھتے ہیں ۔ اللہ تعالول ایے 
برے عقیدے ہے بچاۓ ۔ یه جان ابتلا و آزمائش کا مقام ے ۔ عوام 
کو شبه میں ڈالنا عین حکمت و مصلحت ے ۔ 

اصل بات یہ ے ۔ که انبباءٴ ء ان کے اصحاب* اور اولیاۓ 
کال کا ایمان شہود کے بعد دعوت کے لۓے رجوع کرۓ کے" باعث 
غیب کے ساتھ بدل جاتا ے اور اس طرح ہے شار معاملات میں 
اس کال کے باوجود ان کا انداز اور عمل عوام سے سشابه نظر آنا 
رق ہو گانیے؟ 

”رابطه کی نسبت ھمیشه سالک کو صاحب رابطةہ کے ساتھ 
رکھتی ھے اور انعکاسی فیوض و برکات کا وسیلہ وی ہے . , . قبض 
و بسط دونوں اس راستے میں اڑےۓ کے لئے دو بازو ھیں ٢ٴ‏ ۔٣‏ 


۶ ماڑ میں تیر اوۓا سے اس بات گی طرف انز ےب تہ 
اللہ تعالول عابدوں کی عبادت اور نمازیوں کی نماز ہے مستغنی اور 
برتر ےہ اور وہ تکبیریں جو ارکان کے بعد کہی جاتی ہیں ۔ وہ 
اس اس کی طرف اشارہ رہز ھیں کھ یه رکن جو ادا ھوگیا ے ۔ 
ماری کوتاھی اور خالق کی عظمت کے پیش نظر اس کی پاک بارکاء 
کے لائق نہیں ے ...ے؛ہ۔" 


'” ستہی نماز میں قرآن کے پڑھنے اور تسبیحات و تکبیرات کے 
کہنے کے وقت اپنی زبان کو شجر موسوی کی طرح معلوم کرتا ے 


١‏ ۔ مکتوبات دفتر دوم ؛ مکتوب ہے ٭ 
و“ و" 5 جج کے 


س سے ہو جو اول ک ور جج“ 


ا 





: 3.3.23( ۵۰ : 
اور .کبھی باطن و ظاہر ہے پورے طور پر. ہے تعلقٴ :ھوکر عالم 
غیب کے ساتھ ملحق ہو جائے ہیں ےے, ١_٢٤٤‏ 


و7ھْ 


شریعت کا جو حکم مہندی پر ہے ۔ وھی کم منتہی پر 
ھے عام مومنین .اور اخص خواص عارف اس اس میں مساوی اور 
براہر چیں ہے ٢٢۔٢‏ ۱ ۰ 7 21 
۱ زکوٰۃ کے طور پر ایک دانگ کا صدقه کرنا قل اور 
سوے کے پھاڑ خرچ کرنۓے سے کئی درجہ بہتر ہے اور ایسے ھی 
اس صدقه ز کإ ة کی اداگی میں کسی ادب کی رعایت کرنا مثلاً ‏ اس 
کو کسی قریبی محتاج .کو دینا اس کے مقابلے میں دوسروں کو دینے 
عہ اسی طرح کئی در پور ےے ےت لاد کے" 
''ملوں کی توجہ بہ خلق کا مقصد ھدایت و ارشاد کے فرائض 
سر انجام دیٹا ہے ۔ ظاعرے که ایسی توجہ جس کا مقصد نخلوق 
و ماسوا کی غلامی سے آزاد کرنا ےم ۔ اس توجہ محق ہے کئی 
درجے افضل ہے جو اپنے نفس کے لئے ہے ۔ مثل ایک شخص ذ کر 


الٹہی میں مشغول ہے ۔ اس ائنا میں ایک نابینا آ جاتا ۓے ۔ جس کے 


آکۓے ایک کنواں ہے ۔ اگر وہ ایک قدم اور اٹھارے کو میں ہی کے 


پڑے؛ تو اس صورت میں اپینا کو کٹویں سے جانا ہر کرےۓے کے 
محتاج فا نے چپ ای یىی نطابی ہیاس الٹھی بھی ہے تو اس 
ظرح یه دو حق ادا ھوگے ۔ ایک, اس اللہ کا .دوسرا خلق کا ۔ بلکدٴ 


اہ مکتوبات دفتر اول ٤‏ مکتوب ۵ءء 
: 1 
3 ط2 ِ” جو ے۹٢۲٤۔‏ 


سو و _ 5و و 9 


تر ہے ۔ کیونکھ بی بے کاو ہس یج مد فایت ان 





ا اس سو سی سا 














۲۱ 


نزدیک ہے ک۸ا 
س وقت ذاکر ریگ اس ےہ تمام_ وقت 


ذکر کرنا پسندیدہ نہیں ہے ۔ بعضن اوفقات نے کر تج نہ کرنا بھی 
َ ۔ 

مستحسن ور پسندیدہ ے ۔ ایام منہی میں اور اوقات مکروھهه میں 

روزہ نہ رکھنا اور نماز کا ادا نه کرنا روزہ رکھنے اور نماڑ کر اذا 


کرۓ سے ہتر و افضل ہے ہے, “۔ 


۔ مکتوبات دفتر دوم ٭ مکتوب ہم ۔ 








۲٘٥ 0‏ 
سے 
سسۓیه1017۷, 


باب ششم 
ا نے طن 
' آتے ہس غیب' ہے یہ مضامسن خیال می ؟ 


کس؟٣١‏ ۳ شرح رباعیات 
سپ ۔ رساله مہدء و معاد: 
ےم ۔ معارف لدليهٴ ٦‏ 
- رساله در رد روافض ء رساله َہلیليە ٤‏ تعلیقات عوارف 


ھ ۔ مکتوبات دفتر اول ء دفتر دوم ء دفٹر سوم 


ان تصائیف می ہے رساله تہلیلیه جو رد روافض میں لکھا گیا_ 
تھا اور جس کا ڈذکر زیڈ المقامات کے مولف نے کیا ہے اپنے اس نام : 
کے ساتھ ماری نظر ہے نہیں گذرا: ۔ ھمں یقن ہے کہ اس ہے ساد 


جناب حیدد الف فا لد ا وہ رسالهە نہیں ےم خو رساله دز رد روافقض ے 
نام ہے مشہور ے اور جے نولکشور نے مکتوبات کے خاتے پر طبع 


2 کرایا نے -۔ جس کا خلاصہ اس عنوان کے تحت دیا جاۓ کا ۔ رباعیات 
کی شرح ماری نظر ہے نہیں گزڑی ۔ آپ کے مکتوبات سے یه معلوم 
: ھوتارے کە اس میں آپ نے وحدة الوجوة کک مسائق "تو تفصیل سے 


نے۔ے۔ب۹چوچچژٗچت- 
ببان فرمایا ے ۔ حضرت مجدد الف انیل کے پر حضرت خواجه ٴ 





۷۷۸۵(۱ 








2 و 
بای باللہہ* کی یه رباعیات اسرار و معارف ہے پر ھی اور توحید کے 
مضامین ان میں بیان ھوۓ هس ج بکھ تعلیقات عوارف ؛ عوارف‌المعارف 
کے پیش رموڑ کی شرج و توقیح گی ایک اھ الہ ۓ ۔ 
مکتوبات کو ان ٴ تام تصانیف مس اپنی وسعت ؛ ندرت بیان ء 
کال معیْل ء باریک بینی اور تفصیل کے لحاظ سے بڑی اھمیت اور 


فوقیت حاصل ىے ۔ یه تمام رسائل مکتوبات میں ایک لحاظ ہے بیان ٴ 


هو گۓ هیں ۔ تاھم ان کا علحدہ علحدہ ذ کر کرٹا ضروری معلوم 
هوتا ے ۔ 5 

رسالهَ مبدء و معاد :۔اس رسالے میں جناب مجددل" کے وہ ارشادات 
هیں جو اسرار اور سلوک ہے متعلق ھیں ۔ انھوں نے اہی .بیع ؛ 
قطب ارشاد :: سیں سلوک ؛ آداب طریقت ٤‏ اولیاء کے کمالات ء 
حقیقت کعبە اور حقیقت قرآن پر اظہار خیال کیا ےے ۔ دقیق معانی 
اور اسرار ی ہبدولت اس رسالے کا مقام نہایت بلند ے اور سیر و سلوک 
کے موضوع پر اس کے مطالعے ہے کا معلومات مل سکتی ہیں ۔ 


معارف لدنیه :۔ علوم الہامی اور معارف لدئی کا بیان ہے ۔ 
اللہ تعالول کے سا و مدات کے رسوز اور حروف مقطعات قرآئی کے اسرار 
بیان کئے هیں ۔ جذبە و سلوک کے معارف کا اظہار نہایت عمدہ اور 
حیرت افزا ے ۔ ان دونوں رسالوں کے سرسری مطالعے سے عی جناب 
عوردل* کی عغلمیت اور ولایت: کے کمالات کا اندازہ هو سکتا ے ۔ ان 
علوم کو جناب ے مکتوبات میں ذرا تفصیل کے ساتھ واضح کیا ھے ۔ 
اور یه بتایا ے که معرفت کا کمال جس سے علمالے ال ہی بہرہ مند ھوۓے 
حروف مقطعات کے علوم و اسرا ار کا جاننا ے اور يہ علم محض 
اللہ تعالیٰ کےکرم و فضل ہے حاصل هوتا ے اور نبی کرم* کے 
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م۲۵۴ 


تابع افاد کو ورائت کے طور پر ان علوم و اسرار ہے وائر حصھ دیا 
جاتا ے ۔ : : 


رساله در رد روافقضش پیاوزاء النہ ر کے علماء تے شیع کے زد 
میں ایک رساله لکھا تھا ۔ مشہد کے محاصرے کے وقت شیعہ ۓ اس 
رسالےکا جواب لکھا تھا ۔ اس رسالے میں خلفاۓ لالہ کی مذمت کی گی 
تھی اور حضرت عائشہ صدیقدلۃ کی شان میں بڑی گستاخیاں کی گئی 
تھیں ۔ یه رساله جب ھندوستان میں پہنچا :تو یہا ںکےشیعہ حضرات میں 
اس ى بنا پر فخر و سباھات کا عام اظہار هوۓ لگا ۔ وہ اسراء و سلاطین 
کی مجلسؤں میں اس کا ذکر کرتے اور اس کو عام .شہرت 
دیتے تھے ۔ اس پر حضرت مجددگ" فرماۓ هںس که ہیں معقول اور 
منقول دلائل ے مجلسوں میں ان کے اعتراضات کا جواب ديیا کرتا 
تھا اور ان کی صریح غلطیوں پر انہں مطلع کر تا تھا ۔ لیکن آخر 
کار یە ضروری سمجھا کہ ان کی شورش کے انسداد کیلئے ان باتوں 


کو تحریر میں لایا جائے , , , ؛؛ اس رسالے میں جناب مجددلح ے 


دلائل اور براھین ہے ؛ احادیث و اقوال سے يهة ثابت کیا ےہ کهہ 


صحابەل* کے ماببن تنازعات کسی بقضن پر مبنی نہیں تھے بلکھ اجتہاد . 


کا نتیجهە تھے ۔ خلافت کی ترتیب درست سے اور شیخینلڈ یىی فضیلت 
مسلمه ےے جیسا که ان باتوں کو قنضیلن کر سا کڈ دفٹر وم کر 
مکتوبِ ہەم..میں بیان کیا گیا ے ۔ ہم صرف اس کے اسن” حصے کا 
خلاصهہ پیش کرتے ہیں جس میں شیعہ کے مختلف ہائیس فرقوں کے 
اعتقادات پر روشنی ڈا ی گئی عے ۔ ٦‏ ان کے پائیس فرقے ہیں اور 
بعض ایک دوسرے کی تکفیر کرتے ہیں ۔ ان کے رثن کو جس کا. 
نام عبداللہ بن سبا ۔ے حضرت امپراڈ ۓ مدائنْ ی طرف ملک: بدر کر: 
پجںمحجتظرںت 





۲۵ 


دیا تھا اس کا یه 1 90ئ0 یرعقم تع ل ااظکرقل ہیں 
کیا رللتد ظا کر جو اس کی صورت میں ۔متشمل تھا قتل .کیا ہے ۔ 
غلڈ تو بادل میں ہیں اور رعد ان کی آواز ۓے اور برق ان کا تازیانه 
گے اس عقالہ ھے تصرف رعدی آواد سن کے علیک السلام یا 
امیر المموسٹین ٹے ہیں ۔ ابو کال کے اصحاب کا مليه کہلاے 
ہیں - یه پیغمبر اسلام ” کے اصحاب کی تکفی رکرۓ یں کە انھوں 
نے علی“” کی بیعت نہ کی اور علیل کی تکفیر اس لۓےکرتے ہیں کہ 
انھوں ے اپنے حق خلافت کو کیوں ترک کر دیا ۔ اس کے علاوہ 
جا تس ر۔ 


طافه بیانیە :۔ يہ لوگ بیانِ بن سماع کے اصحاب ھیں - ان 
کا کہنا ہے کھ خُدا انسان کی صورت ے اور وم تما م ھلاک هو جاتا 
ہے سواۓ ابنیٰ روح اور اپنے چہرے” سے ظا سے علوت میں 
۔حلول کیا۔ اس کے بعد ان کے بیٹے مد بن 0ء 1 
ای کے بعد ابی گے پیٹے غاقیم میں اوز اس کے بعد بیان میں ۔ 


طائفہ مغیرہ :۔ یه مغیرہ بن سعید عجلىی کے اصحاب ہیں ۔ 
کہتے ہیں کہ خدا نورانی سد کی صورت ہے اس کے سر پر 
تاج سے اور اس کا دل حکمت کا مٹبع ہے ۔” 


طالفه چناحيه یه عبدا بن معاویه بن عبداللہ بن جعفر 
ذوی ڈوی الجناحین کے اصحاب ہیں ۔ روحو ںکے تناسخ کےقائل ھیں ‏ ۔کہتے 
"ہیں کھ خدا کی روح نے پہلے آدم۶ میں حلول کیا اس کے بعد شیث 
میں اور اسی طرح انبیاہٴ اور آئمهە میں ہاں تک که علی ‏ اور اولاد 
تک ۔ اس کے بعد عبداللہ میں حلول کیا ۔ یہ لوگ قامت کے مٹکر 


کے 
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۲۵۹ 


ہیں ٤‏ حزہ ات کو حلال حانۃ تے ھیں ٤‏ شراب ء مت اور اس ان 
کی ترھاک مات ہے یں جن - ۰ 


طائفه منصوریه :۔ یہ ای منصور مجل "کے اصحاب ہیں ۔ 
شخص ں امام باقرل* کی خدمت. میں تھا ۔ یه کہتے ھیں کھ ابو منصور 
آسبان پر گیا تھا ۔ اللہ ے اپنے هاتھ سے اس کے سر ورس کیا اور اسر 
فرسا مایا اھ ای ااعسع را سی ۷ اس کک می ابع پا 
ان کے نزدیک رسالت خمم نہیں م ھوق اور جنت ہے مراد وم امام لیتے 
ھیں جن سے کھ انھیں.محبت ھے ۔ نار ہے مراد وہ _شخص هھے۔ 
کر ساتھ عداوت و بغض پر وہ حکوم ہیں ؛ مثا ابوبکراڈ و عمرلڈ+ 
فرائض سے سراد وہ جاعت ھے جس ہے محب تکرئنے کا انھیں اس کیا گیا 
ھے اور حرمات ہے مراد وہ لوگ ہیں جن سے عداوت لازىی تد 

طائْفه خطابيه :۔ یه ای خطاب اسدی کے اصحاب ہیں ۔ یهە 


شخص امام چد جعفر صادق(* عدست میں تھا جب امام نے اپنے 
حق میں اس کا غلو دیکھا تو اس سے بیزار هو گیا اور اسے اپنی 
ا کا ا پر وہ اپنی ذات کے لئے امامت کاٴ 
اغی بن بیٹھا کہ سب اللہ .کے بیٹے ہیں هیں ان میں نے علیٰل* آیررش 
ا ابو الخطاب افضل مے . ان کے نزدیک جنبتۂر _دنیاوی 
آسائش کا ام ناغ نے اور دوزخ_ 2 آلام عے ماد ھے اور یه دلیاٴ 
ھرگز فنا نہیں ھوگ ۔ عرمات اور فرائض کا ترک کرنا پدہی کہ 
٠‏ ا کو عرادت ان کا قول ہےکہ د٣‏ عم لی سے م مشابه تھا ۔ 
اللہ نے وحی علیٴ ی طرف بھیجی تھی ۔ وحی کا حاملٴ قرشتد 
جبرائیل“ کال مشابھت:ک بنا پر غلطی کر ببٹھا اور وحی حضشرت چد* 


تک ار کا۔ کر وہ حذیت چیرائل“ آر العت ککردت مو سک 











جا ےد کا 


ہیں رہ سے بک سمل 
یا شی 


۷۷۵( ۱۸[ 


٢ہے‎ 


طانفه ذمیه :۔ یه لوگ حضرت ئ یکرع7 مدسٹ کزۓے ھیں 
اور کہتے ھ نک لال ھی اللہ ے اور اس نے حضرت چد کر نے 
مبعوث , کیا ہے کہ لوگوں کو اس کی طرف دعوت دے ؛ لیکن 
. اس ے اپنی طرف دعوت دیٹنی شروع کر دی ۔ ان میں ہے بعضض 
ح کن کوچ کے خدا جانتے ہیں ٤‏ بعض کے نزدیک: حضرت 

ص علل* فاطامهدل* “ .ا حسنء اور حسینل“ یھ پانچوں ایک شے 
ا عینٴ اور ان میں روح نے سساوی طور حلول کر رکها ہے 
ا 


ا 
ا 





اور ایک کو دوسرے پر کوئی فضیلت نہیں ے ۔ 
طائفه یولسيه :۔ یونس بن عبدالرحمن قمی کے پیرو ھیں ۔ یه 
کہۃ ہیں کهە خدا عرش پر ے آفز ماللکه ۓ اگرچه اسے اٹٹتا 
رکھا ے لیکن وہ ملائکه ہے قوی ے ۔ کلنگ کی طرح جو اپنے دو 
٠‏ پاؤں پر کھڑا تو ھوتا ہے لیکن ان دونوں سے بڑا اور قوی 
ھوتا ے ۔ 

۱ طائفه مفوضه :۔ یه کہتے ھیں ۔کە خدا نے دنیا کو پیدا کر کے 
چد" کے حوالے کر ديا اور ایے دنیا کی هر چیز میں تصرف عام 
کی اجازت دے کر مباح کر دیا ۔ بعض کہتے ہیں کہ نہیں 
دِنیا کو علیل“ کے حوالے ات 


طائفه باطيه :۔ یه لوگ قرآن کے ظاھر کے نہیں بلکہ باطن کے 
قائل ہیں اور ترک عمل کے علمبردار د ہیں ۔ محرمات کو مباح 
کہتے هیں َ صاحب شرع ہہ پیغمبر ان کے نزدیک سات ہیں نا 
نوح:ء ابراہیم؟؛ موسیل:؛ عیسیل۶؛ وغد“ ء اور 'ٴچد مہدیٴ کو 
پیغمبروں میں شمار کرتے ہیں ۔ شرائع کی تاویلات کرتے ہیں اور 
ہر معاملے میں شکب سے کام لیتے ہیں ۔ وہ کہتے ہیں کہ حائضہ کے 





۸۷۷٥. 
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لۓ روزہ قضا کرئے کا حکم کیو یوں ہے ؛ نماز کا کیوں نہیں ہے ٤‏ غسل: 


اخراج منی پر کیوں ھوا بول و براز پر کیوں نہیں هوا ٤‏ بعض 


نمازوں میں چار رکعتیں کیوں-ھیں۔ اور بعض میں دو اور بعض 
میں تی کے کیا معتی میں * ان نے ند جو ےس وا 


۰ ۔ سسشے ےی 
تام کے کا سورد سے لد مردییرہ کل عالم کے جاھل ؛ نہ قادر 
نه عاجز ۔ہ ۔ جب حسن بن صباح ظاھر هوا تو اس تۓے دعوت کی قیدید ۔ 


کی اور امام کی نیابت کا دعوے کیا ۔ ان کے نزدیک کوئی زمانه 
امام سے خا ی نہیں ہوتا ۔ شرع سے تمسخر کرے ھیں اور فلسنے 
کے دامن کو مضبوطی سے تھامتے ہیں ۔ 


طائفه زیدیه : انوھ زیدِ بن لی پن زین جک و 


عل کی ایت کر قائل پنتے و١‏ . کک یو 5 
دوسرے سلمنیه جیں ۔ یه کہتے ھیں ۔ کھ اماست لوگوں و دریان 
شوریٔ پر مبنی ہے ۔ ابوبکر” و عمرل“ کو امام مانتے ہیں ۔ اگرچھ٭ٗ 


لوگوں نے انھیں امام تسلیم کرنۓے میں خطا کی ےہ لیکن تس8 


فسق کی حد تک نہیں پہنچاتی ۔ عثان۷ڑ ء طلحدڈء زبیر“ اور عائشهة 


ساد قد کو کاف رر کہتے ہیں ۔ تیسرے تبریەہ میں ۔ یه ےو 


موافق ھیں اور عثان٭ کو بھی امام مانتے یں ۔ ان میں سے ا کثر 
آج کل مقلدوں میں سے ھی - اصول میں معتزله کے پیرو اور چند 
فروع: میں ان اعظم“ کے مقلد: یں - 7 

طائفه امامیه یہ نص جلی سے علیلڈ یک خلافت کے قائل ہیں 


ایر دسرے اصحای ای ہمز کور بغتن 72 احاعت: "کو اایر جعفرۃ 





سح لال 
وت تس 


۱۷۷۵(۹ 


۲۹ 


تک پہنچاۓ میں متفق ہیں اور اس کے بعد ان میں اختلاف ہے ۔ 
بہر حال ان میں سے اکثر کے نزدیک ترتیب اسامت یوں ہے ۔ امام 
جعفرل“ کے بعد ان کا بیٹا امام ابو موسول ), کاظ م ٤‏ امام علی بن مو۔ول 
رضاء مد بن علی التقی ٤‏ حسن بن علی الزک ٤‏ اور مد ین الحسن(ڈ* 
اور جی صاحب ھیں جنہیں اوت کا ںان و ول 
فرقول کا بات میں کیا گا غرے 





١‏ اس اقتباس سے اس بات کا بخوں اندازہ لگایا جا سکتا ہے ۔ کهھ 
اس فرقے کے لوگوں کی ذڈھنی کیفیت کیا ے۔ یہی وہ لوگ ہیں ٰ 
چٹھیں رافضی کھا گیا کۓ ۔ 


ہمیں یہ معلوم نہیں عو سکا کہ موجودہ زماۓ میں ان فرقوں 
کے پیروں کی تعداد کتنی دے اور ان کے عقائد و افکار میں کتنی 
تبدیلی واقع 007 کی تعداد میں کیا کمی یا پیشی 

ہوٹی ے ۔ 
إْ مکتوبات :- ”مکتوبات کےتین دفتر ھیں ۔ دفتر اول میں سب 
١‏ سے پہلے وہ بیس عریضے مندرج ہیں جو آپ نے حضرت خواجه 
باق باہ“ کی خدمت اقدس ہيں تحریر کئے ہیں اور جن میں 
معارف سیر وسلوک کاذ کر کیا گیا ے۔ ان 7 معارف و اسرار تہایت 
دِقیق ہیں ۔ ہاں جن اصحاب نۓ منازل سلوک طے کی ھوں ان کے 
لئے ان کا سمجھنا اتنا دشوار نہیں ے ۔ وہ مکتوب جس کی بنا پر دربار 
چہانگیری میں جناب مجددل" کی طلبی ھوئ تھی گیارھویں ممبر پر ہے ۔ 
دفتر اول کے مکتوبات کی تعداد ٹین سو تیرہ مم ہوق ہے۔ 
دفتر اول کا تب یار بد بدخشی طالقانی ہے جو جناب کا ایک 


۷۷۷۶۵۴۰” 


کی 


۲۰ 


سقاص عادم تھا ۔ چى وت مولانا عد عاشم کشی برمان پور میں تھا 


اس وقت جناب نے اس کی طرف یه تحریر فرمایا کە اس دفتر کو تین 
سو تیرہ مکتوبات پز مشتمل“- رکھیں کیونکہ یه تعداد پیغمبران 
بہملء اور اسعاب نزل کے مطاق سے میلاٹا × عاقم نے اس 
مجموعے کی تاریخ درالمعرفة ثکالی جسے آپ نے پسند فرمایا .اور یە 
لکھا کہ اس دفتر کو اسی نام سے موسوم کریں ۔ مکتوب س١سپ‏ میں 


جو چد هاشم کے نام ہے ؛ آپ ۓے یه بھی تحریر فرمایا تھا کە اس کے . 


بعد مچد صادق سحوم2* کے وه تین عریضے جو اس نے حضرت 
مجددل کی خدمت ہیں ارسال کۓ تھے لکھے جائیں تاکہ ان 
مکتوبات کے پڑھنے والے صاجزادہ چد صادقل“* کے حق میں دعاۓ 
خبر کریں ۔ للہڈا مم مکتوبات کے بعد یه تین عریضے بھی شامل 
دش ال کۓے گے ھن ۔ ٰ 
دفتر ثانی کے مکتوبات یىی تعداد اسائے حسنول کی مطابقت میں 


.ننانوے مم اور تیسرا دفتر قرآن ی سورتوں کے مطابق ایک سو 


چودہ مکٹوباٹ پر باعتمل تھا اور دنٹر چہارم کی قرثیت شروع ۴ 
گئی تھی لیکن ابھی اس کے مکتوبات کی تعداد صرف چودہ تک پہنچی 
تھی که جناب نے اس عالم فانی ہے رحلت فرمائی ۔ اس لۓ اس 

دفتر کے مکتوبات: کو بھی دفتر سوم کے مکتوبات ہیں_ شال کرتا 
پڑا اور 2 طرح دفتر سوم کے مکتوبات کی تعداد ایک سد اٹھائس 


مسا 


دظفتر ”وع کا س تب 71 *00۳0۳٣۰(2ئ۸/‏ اس کا 
تاریخی نام نور الحقائق ھے سے دفتر سوم ق تر تیب و تدوین کیلۓ 





١‏ زبدة المقامات فصل مکتوبات 
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چد نعمان بن شمس الدین بدخشی ی درخواست پر اسے اجازت ملی 
لیکن ابھی مکتوبات ک_ تعداد تیس تک تک ھی پہنچی تھی که جناب 


ا کو گزفتار ک رکے کوالار میں قد کی ڈیا گیا اس لئۓے_ یقیة١_‏ 

ا مکتوبات کو جس رر ہو لی گاھا۔ او جس تو کور 

٠‏ کے بعد اس دفتر کے تمام مکتوبات نظر بندی کے زمائے سے لیکر 

: آخری رت تک کے هیں اس شمس الدین علىیٴ 
ھے ۔ حضرت مجددل“ ہت مر ظ لعاقبدخشی کوائن ترقیب کے لے 

١‏ یوں تحریر فرمایا ے ۔ 

” گر سیادت پناھی میر شس الدین علی را نیز در مطالعۂ ایں 

مکتوب٭: شریک سازند گنجائش دارد و نوشته بودند که شروع در جلد 
ثالت مکتوبات نمایندء چنیں کنند کہ اھل اللہ در ھر چه صلاح بد 
پیلند, ., , مبارک باشد ؛ و چوں بە میر مشار'' اليه تفویض ایں اس 
سے نمایند فرمایند کہ نسخه را متعدد سازند ۔ و یک نقل آنرا بسریند 
فرستند مو مسودات را بحفاظت نگاھدارند ۔ شاید احتیاج افتد نے 


ےک یں کا 


اس مجموعے کا مرتب رقەطراز ھے کهہ ”جب تعداد ایک 
سو تیرہ تک پہنچی تواس پر جلد کو ختم کر دیا گیا که اسے لفظ 
باق کے عدد ہے موافقت تھی لیکن اس کے بعد ایک مکتوب ہے متعلق 
جواسرار غربيه و علوم جدیدہ سے لبریز تھا۔ جناب مجددل* نے قرمایا 
کە اہے ” مسکة الختام ٠'‏ کے طور پر شاسل کیا جاۓ ۔ اب اس 
الحاق سے اس دفتر کے مکتوبات کی تعداد قرآنی سورتوں کے مطابق 
ایک سو چودہ فو گی ٭طاے 


٭ رنکتوفات تفتو روم کا کر 
بس گھرات حا صفحه مم 


و 


۷۷۷۶۵۲۰” 
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مطبع.نولکشور کے مطبوعھ دفٹر سوم میں ایک سو تیر ممبر 
.کا ہکتوب ملا سلطان سرھندی کے نام ہے اور مکتوب ہر مولانا 

حدق دفاوق کے لام ھے جس ہے ماد چریں حا نت 
متعلق اسرار بيان کئے گۓ میں ۔ ا گيی ایک قصضل من بلاتا 

حسن کشمیری کے چھ سوالوںِ کے جواب بھی موجود ہیں اور آخغری 

مکتوب نور محمد تہاری کے نام ہے اور اس بمبر ۱۳ ایکسو تئیس ے 

یعی . موجودہ مطبوعه دفٹر سوم میں پاچ مکنتوبات کی کمی ا 
جبکه زبدة ا لمقامات کے مصنف کے بیان کی رو ہے ان کی کل تعداد 

ِ ایکسو اٹھائیس ھوئی چاھے ۔ 

دفتر اول ۵٥ء‏ ۱ھ میں ء دفتر دو ارہل ١ھ‏ میں اور دٹترسوی 


.١‏ /ھ میں مرتب کیا گیاے .۔ ے 


ہے 


آپ کی دو کرامٹیں دنیا کے لئے بڑے فیوض کا باعث ہوئی _ 


ہیں ۔ ایک آپ کی نیک و صالح اولاد ے جن میں سے ھرایک 
یگانة روز گار تھا آپ کے صاعیزادے عم صادق3٣‏ عمد سیدلۃ 
عمد عمصوعل“ ظاعری اور باطنی علوم میں اعلیل یا کے بوگن 
هوۓے ہیں اور انھوں ۓ ترویچ شریعت یں اپنے والد ماجدل* کے 
ھر ارشاد کی تعمیل کی ےۓے اور ان کے بعد ان کی مشعل هدایت 
کہ نور کو دور دور تک پھیلایا ہے ۔ دوسری کراہت جناب_ کے 
یم مکتوىات ہیں جن کے مطالعے سے_ آپ کی علمیت ء معرفت ؛ . 
خلوص اور شرع ی پابندی کا ایک ایسا حسین ؛ دلکش اور مستحکم 
منظر آنکھوں کے آگے آ جاتا ےہ جس ہے پڑھنے والا اپنے دل 
میں ایک سرور اور سوز محسوس کرتا ھے اور اپنے مزاج و افعال 
میں نمایاں تبدیلی پاتا ہے ۔ ہمیں اس اس کا بڑا افسوس ےہ 


1:07 





1 


۰ 


ا 


مہف اج ےج شا 


مسعدف کا یت ہہ شس سے 


۳ 


کە نقشبندی: حضرات نے اپنے حسن اور آقااۓ ولی نعمت کے ان 
جرآغرباروت ک کا حقه عزت و توقیر نہیں کی سےے۔ بڑی بڑی 


_خانقاہموں کے مالک ان مکتوبات کے بارے میں استفسار پر بڑی 


سادی کے ساتھ اپنی لاعلمی کا اظہار فرماے ہیں اور ان سے 
ایک طرح کی عام ے تعلقی پیدا هو کئی ھ۔ جن لوگوں نے ان 
کا مطالعه کيا ے یا جنھوں ہے ان نوادرات کو حرزجان بنا رکھا 
ے ؛ آج ان کی تعداد اتی کم ےے کہ اس کا اظہار کرۓ ھورۓ 
افسوس هھوتا ے ۔ کرامات ء مکاشفات اور خرق عادات ہے متعل قکتابیں 
ہر صوفق منش ‏ صاحب کے ہاں ہے مل سکتی ہیں ۔ اولیاۓ کرام( 
کے تذ کرے جن میں عقیدت کے غلو نے خوب حاشیه آرائی ک هوق 
ے بکثرت موجود ہیں جن کے مطالعے کا مقصد وحید می 
سمجھا جاۓ لگا ے کہ سلف طالحین کے کالات کو سن کر ان 
پر فخر کیا جائۓ ٤‏ لیکن دریاۓ معرفت کے ان ہے ہا موتیوں 
کی قدر و قیمت کا اندازہ صوق منش حضرات کو نہیں سے اور 
ھم اس کوتاھی کے ذمه دار سب ہے زیادہ حضرت مجدد الف انیل“ 
کے ان عقیدت سندوں کو سمجھتے ھیں جن میں اکثر کے .ہاں 
نذر و نیاز ے حاصل کی هوئی دولت حساب سے باھر سے اور جن 
کی تن آسانیاں آج کل کے خوشحال طبقے کے لۓ بھی اپنی رعنائی 
اور آسائش کی بدولت قابل رشک میں اور اس فتوع ہے چند 
کوڑیاں مکتوبات کى تدوین و ترتیب اور اشاعت کے لۓ صرف کرنا 
نھیں ایک بوجھ نظر آتا سے : 


ع‌ بریں عقل و دائش بباید گریست ؛ 


ص'۸۶( 


ه89ًْ“ً“ 


ہمارے۔خیال. ہیں .ان. مکتوبات کو نئے سیریے نے مدون کرے 
ک بڑی ضرورت ہہ ۔ آپ نے یہ مکتوبات وی ۔معابلات' ے 
کرۓ اورمختلف افراد کے استقضبارات کے جواب "نین زیر فرماۓ 
یں سا س2 آپ ے ایک حدتک يہ اھتام فرما لیا تھا کد 
ایک موضوع پر جو کچھ تحریر فرما ‏ دیتے تھے اس موضوع ہے 


یا اس حعاتد تکرب ی نقل :ارسال کر دیتے لیکن اس کے پاوجود - ْ 


چونکه ان مکتوبات کی مدت تحریر جناب.کی .تبلیغی مساعی کي_ ابتدا 
نے ل ےکر وصال تک پھیلی ھوئی ہے اس _لۓے اکثر مکتوبات ایے 
ھیں جن میں ایک ھی موضوع. کا. اعادہ :اوز تکرار ےھ یعتی 


ایک مہئلے کو جناب نے ایک پچخص کے لئے ان کیا ہے 


اور دوسرے کے لئے بھی اس ک ضرورت, کے پیش نظر وھی مسئلہ 
ببان هو گیا سے آفر اکرار پر در کک انفر یں رر اھ 
اور ایک دفتر کے مکتوبات دوسرلے دفٹر .کے مکتوبات کے ساتٹھ 


بھی ہم مع ھوگئے ہیں اور اییے عم معنی مکتوبات کی تعداد یہ 


نہیں ہے ۔ اگر ان مکتوبات کو ختافر عنوانات کے تحت جو سائل: 


سپ ہے یھ 


کی رو ہے مقرر کۓے گۓے ھوں ء جمع کیا جاۓے تو١‏ اس طرح ان" 
کی ضخامت میں نصف ہے زیادہ کمی واقع ہو جاق ہے جوثایت-ْ 


سستحسن ہے ۔ اس طرح پڑھۓ والوں کے لۓ ایک سہولتِ پیدا 
ھو جات ہے اوراس کے ساتھ يہ اھم ضرورت بھی آپؤری ہو جاق 
ہے کہ ایک مسئلے یا موضوع پر جناب محجددل* کے نظریات ایک 


ہو جاتا ےہ ۔ اگرچہ مرتبوں نے ھر ایک مکتوب کے شزوع میں 


اس مکتوب کا خلاصہ دے دیا ہے لیکن اس کے باوجود ایک 





۷ئ منرت ایت 





٣۵ 
موضوع پر تاب فبنڈۃ“ کی راۓ مکمل طور پر اور تفصیل کے‎ 


ساتھ معلوم نہیں ہو سکتی۔ ید کام ہم نے اس ہمواتے میں کسی 
ا و کی کہ 


ھ بادی ‌النظر میں کرات و ایک تضاد سا معلوم ھوتااے 

جو حقیقت میں تضاد نہیں ےہ جیسے کہ آپ نے فرمایا ہے ء ”ان 

معارف و علوم میں جو احوال و مواجید سے متعلق هیں اگ رکہیں تناقض 

مفہوم هو ۔ تو اہے اوقات و اوضاع کے اختلاف پر محمول کرنا چاھۓ ۔ 

کیونکہ ھر وقت کے احوال عللحدہ ہوتے ہیں اور ھر مقام. پر ٠‏ 
علوم و معارف چجدا ھوتے ہیں لیکن در حقیقت کوئی تناقض ‏ نہیں 

هوتاداے ۷٢٢۔١‏ 


نی تدوین کرتے وقت اس بات کا خاص خیال رکھنا و 
کهھ دفترٗ أول ء دوم اوو سوم ‏ کے ایسے بظاھر متناقض مکتوبات 
کے اندراج کے وقت متوازی ‏ اور "متبائن نگارشات کو بھی حاشے 
میں درج .کیا جاۓ تا کہ اس فرق کی اچھی طرح وضاحت 
ہو جائۓے۔ ہم اس کے لئے چند مثالیں پیش کرتے ہیں : 


دفٹر اول کی مکتوب تمئم ٥‏ میں آپ ےج یوں تحریر فرسایا 
ے۔ انی کریچ* سعراج کی رات رویت بصری ہے مشرف ہھوےۓ 
اس قسم کا معراج حضور” ھی ہے مخصوص ے؟“'۔ 

اسی نکتے کا اظہار دوبارہ یوں ھوا ےے 

” تی صوری خواہ باطن پر هو پارہ پارہ کردیتی ےہ لیکن 
خاتمالانبیاء” اس داغ ہے پاک هیں ۔ٴ آپ کو دنیا میں رویتٴ میسر 





ممیت ےی پسسم مسوم مرن ماع حالف قاع حھولے ےسا سے ہے پر مم ہے 


١‏ فقرہ مالثٹه مندرجه زبدةالمقامات ۔ 
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ہوئی اور سر مو اپنی جگہ ہے متزلزل نہ هوۓ “ _ 

لیکن صورت یہ ہے جنے ڈیل کے مکتوبۂ میں سجھایا 
گیا ےے اور جسے عام قاری سمجھنے ہے قاصر ے ۔ 

'٭شب معراج میں آنحضرت” کی رویت دنیا میں واقع نہیں 
اھوی ہے بلکە آخرت میں واقع ہوٹی ےڈ۔ اس لے کھ_ جناب* اس 


.رات زمان و مکان ز کے دائرے عیر نکل گے تھے اور ا١ن‏ و آبد کو 


اب تر تن تھا اور ان اعل وقت کر ہو 


تھا ۔ پس , وہ یسور ری تہ غوئی ا 0 رط 
ھی ےے اور اجاع ە منافق نہیں ے اسے رویت دنیاوی کہٹا 
جاز کے طور پر ۓے)“؛۔ 


دیکھۓے یہ تضاد نہیں ہے بلکه وشاحت ۓ جو دفتر اول_ 


کے مکتوب ل٦م‏ میں بھی موجود ہے ؛ 'مومن نماز ادا کرتۓے 
وقت عالم دنیا ے باھر نکل جاتا تھے اور عالمٴ آخرت میں داخل 
هو جاتا ے اور اس وقت اس دولت ہے بہّرہ مند ھوتا ے جو آخرت 
سے مخصوص ہے اور ظلیت کی آمیزش کے بغیر اصل :سے استفادہ 
کر لیتا ہے ۔ ایسی معراج موسٹوں کے حق میں مار کن 
اب اس توضیح کو دیکھے بغیر 7 دوم کا مکتوب ۹ مطالعة 
کریں تو الجین کا پیدا ہونا لاڑنی ہے ۔ *میرے غیال میں جب 
ہی کریم 2او مرتہ وویت یک فی ھوۓ تو ان کے حی 
را 1 ثابت کرنا جائز ھو سکتا ہے ؟؟ “٠‏ 
-١‏ مکتوبات دفتر اول مکتوب ےم ۔ 


گے وو 7 ؛ مکتوب "7 بنام صوق قربان 5 
چھ وو ا و دوم ۔ مکتوب و ۔ ۰ 








کا 


بات وھی ہے ۔ جس کی تشریح مکتوب ۱ہ میں کی گی ٴ ‏ 
ٌے۔ الیکن آنی حقیقت سے اآشنائی تمام مکتوبات کا دقت نظر ے 
مطالعة کرۓ کے بعد ھی مسر آسکتی ہے اور یه تضاد دور 
ہو جاتا ے ۔ 





اس فقیر ۓے رساله سید ومعاد میں يه لکهاےء ہ ە٭کد 
حقیقت محمدی* اپنے مقام نے روج کرکے حقیقت کعبه کے مقام 
٦‏ تک جو اس ہے برتر سے پہنچ کر اس ہے متحد هو جاق ہے اور ۱ 
اس جگھ اس کا نام حقیقت احمدی* ہو جاتا ہے ۔ کعبہ کی ۱ 
وہ حقیقت اس حقیقت کے ظلال میں سے ایک ظل ہے۔ یھ ققیر 
اس حقیقت کے عدم ظہور کے وقت آن سب کو حقیقت سمویتا 
تھا اس قسم کے شے بہت واقع ہھوے ہیں کہ اصل کے ظاہر نہ 
ھوے پر اس کے ظ ل کو اصل سمجھ لیا جاتا ے ؛؛ ١_‏ 


”'رساله میدء و معاد میں فقیر لے چند فقرے انبباۓ اولوالعزم 

۱ کی ایک دوسرے پر فضیلت کہ بارے میں لکھے تھے ۔ یہ بات 

' کشف پر مبنی تھی ۔کشف ظی اس ہے۔ ان کی قضیلت یں 
فرق کرے پر فقیز توب هکرتا ھے اور نادم ہے ےے, ٢_٠٤٢‏ 


اسی طرح مکتوب پ دفتر دوم اور مکتوب  ,‏ دفقر اول کی 
وضاحث جناب نے س ھی فرما دی ہے ۔ جن لوگوں کے نام یہ 
تفسیری مکتوبات تحریر کے سی ہیں انھوں ۓ وضاحت طلب کی 
تھی ۔ گویا نی تدوین میں ان اسور کا لحاظ رکھ کے کام کرنا عو 


بج ری 


١۔‏ مکتوبات دفتر اول ۔ مکتوب .ہم ۔ 


۲۔ ۰ و و 9 8ے اہ ا 





١۷۷۷۶۵۸. 


۲٦۸ہ‎ 


اور اس کے لے عام اصول يہ ھی ہو سکتا ۓ کہ بعد کی باتوں 


کو پہلی باتوں پر _سائل _مختلفه ہیں ترچیح دی جائے ۔ جہاں - 
تک ہم نے تحقیق کی ہے ان مکتوبات ت کے ریب آ7 ان یق عمریر کے 


اوقاتِ ؤ تار کے مطایق ھی ےن 


ان کات جآ دق زندی کے اھم متامات پر بھی کافی 
روشنی پڑق ہے ۔ ہ عم شرف ذیل ىک بائوق ج لئے ان .سے رجوع 
کی میں 


۴ مکفرت یاز دھم دفتر اول یىی توضیع ۔ 


ہ۔مکتوب ششم دفتر دوم کی حقیقت ۔ 

۳۔ حضرت عجددل” اور خواگہ باقل““ کے خلفاء کا حضرت 
عددل* سے اختلاف ۔ ً 

م۔ اساۓ وقت کے نام مکتوبات کی حیثیت ۔ 

۵۔ علامات قیامت اور عیسوا۶ و مہدیل٭ کا ہے وت 


9۶ 


حضرت عرد ل٭ کے جن وقائع اور کشوف پر سب سے 

زیادہ اعتراض کۓ گئے وہ دفش اول کے مکتوب یازدھم میں درج 

ھیں اور ان میں حضرت ددل- 7 اپنے عروؤج روحائی کا ذکر کا 
ٔ۹ًٔ×۹٠۶‏ 

کے یا یی گنی 


ھم پہلے باب میں اس کے متعلق انی راۓ پیش کر آئےۓے 
ھیں سو شوہ اب ھت اس ا 
کرینگے ورقاکہ حکربت حر ذیل ھے یپ . 


و روڈ ازثر قد ے۵۔۔ 











حدي 


ے غلاموں میں سے عاجز غلام ء احمد کی یه گذارش ے۔ 
یہ کە وہ مقام جان بندہ نے پہلے پہل اپنے آپ کو دیکھا تھا۔ 
جب حضور کے حکم عالی کی رو سے پھر اس کا ملاحظہ کیا تو 
تینوں خلفاء کا عہور اس مقام میں نظر آیا ۔ لیکن چونکہ وہاں اقاست 
و قرار نہںی رکھتا تھا ۔ اسلۓ پہلی دفعه نظر میں نە آئے تھے . .. . 
اللہ تعالبی نے جناب کی سہربانی ہے یه عنایت کی ہے کم نیک اعمال 
میں ہے کوئی عمل ایسا وقوع میں نہیں آتا جسے کسی تہمت اور 
کوتاھی ہے پاک پاتا ھو اور یوں خیال کرتا ہے که دائیں طرف 
کا فرشته اعمال ٹیک لکھنے ہے معطل هوگیا ے اور هر شخص کو 
جہاں میں حتلٰی کہ کافر فرنگ اور زندیق ملحد کو اپنے ہے کئی 


درجے مہٰتر جانتا ے اور ان سب میں ہے بدتر اپنے آپ کو خیال 
”لرتابقی و ہے سی فرضن ا ےه اس مقام کو دؤسریٰ 


دفعه ملاحظه کرتے وقت ایک دوسرے کے اوپر بہت سے مقامات 
ظاھر ھوئے ۔ نماز اور عاجزی سے توجه کرنے پر اس پہلے مقام سے 
اوپر کے مقام پر پہنچا ۔ تو معلوم ھوا کہ حضرت ذیالئنورین2* کا 
مقام عے اور دوسرے خلفاء(“* کا عبور بھی اس مقام میں واقع هوا 
عے اور یه مقام بھی تکمیل و ارشاد کا مقام ہے ... , اس مقام 
کے اوپر ایک اور مقام نظر آیا ۔ جب وہاں پہنچا ۔ تو معلوم ھوا ۔ 
که حضرت فاروق اعظم2* کا مقام ےہ اور دوسررے خلفاءل کو بھی 
وهھاں عبور واقع ھوا ہے ۔ اس مقام ہے اوپر حضرت صدیق اکبرل* کا 
مقام ظاھر ھوا ۔ بندہ اس مقام پر بھی پہنچا اور اپنے مشائخ کرامل“ 
میں سے حضرت خواجہ نقشبند قدس سرہ کو هر مقام میں اپنے عمراء 
پایا . . , , اس مقام کے اوپر سوائے آنحضرت صلے اللہ عليه و آله وسلم 


تھے مقام کے اور کوئی مقام نہیں ےہ ۔ حضرت وین .و مقام 


003161+0۷ 


۰ 





ہے۲ 


کے مقابل ایک اور نہایت عمدہ اور نورانی مقام ظاھر ھوا۔ اور ایسا 
نورانی مقام 2 ظاھر نہ ھوا تھا۔ وہ مقام اس مقام سے تھوڑا سا 


بلند تھا ۔ جسطرح کہ صفه کو زمین سے ذرا آونچا کر کے درس کرت “ 


ھی ۔- معلوم ھوا کە وہ مقام محبوبیت ہے ۔ نہایت رنگین اور منقش 
اتی ثیشثیت من اپنے آپ کو لطیف پایا۔ اور اطراف میں ھوا یا بادل 


کہ ٹکڑھے کی طرخ پھیل گیا اور بعض اطراف کو گھیر ‏ لیا ۔ . 


حضرت خواجه بہاؤالدین نتشیردۃ حضرت صدیق اکر“ کے مقام میں 
ھیں بندہ اس کیفیت میں جس کا بیان ہوا ہے اپنے آپ کو اس مقام 
کے مقابل مقام میں پاتا ھے . . . اب توجہ پر طاقت نہیں رھی ۔ 
کیونکە فقیر کی چیز پر اپنے آپي کو مرکوز نہیں کر سکتا۔ 
لوگوں کی طرف سے فقیر پر بہت تکالیف گزریں انھوں نے بہت ہے 
ظلم و ستم کۓے اور بہت سے میرے متعلقین کو نا حق ویران اور 
جلا وطن کر دیا۔ لیکن فقیر کے دل پر کسی قسم کا غبار اور ملال 
نه آیا۔ چە جائیکه کەہ ان کے ساتھ کسی براق :کر کا عیال دل 
و گڑرتاے ےے ٭ے؟ 

اس مکتوب میں تین باتیں بڑی نمایاں هی ۔- ایک یہ کہ اس 
حالت میں جناب مجددلٌ اپنے آپ کو کافر فرنگ سے_ بھی بد تر 


سمجھتے تھے - دوسری یە کہ یه عریضه اپٹئر شیۓۃ ۔حضرتِ _خواحه ” 


می 5 


باقی باقا کر إرفادھ کی سیل و آن ی سم سں آکیا گیا سے 


نیسریی یہ کھ اس وقتر بھی چناب مجددل کو ظالموں اور بدختوںں 


ے تتکالیف پہنچانی شروع کر دی تھیں جب ۔کە متنازعه فيه مکتوب س 


کرت سے ارت بکرجھوموےمے وہ رت ہو 


کا تم وتفات تک یں ایا کے کی سے ہے توق کی“ 


١‏ مکتوہات دفنر اول مکتوب ١‏ نام خواجه باقی بالتہ(< 


ا 


”ےت 


وی :۔ 


4 








رھ 


سیر اور سلوک ہے واقف حضرات کو اعتراض کی کوئی گنجائشی 

نکلتی ےے۔ تا ہم اس کی غلط توضیح و تاویل کی بنا پر بڑی 
عجیب و غریب ستم ظریفیاں کی گئی ہیں اور اس کی بنا پر حضرت 
مجددل“ کو بڑی تکالیف کا سامٹا کرناپڑا ے ‏ آپ نۓ شیخ بدیمالدین 
کے استفسار پر یوں اظہار خیال کیا ے : 


”ھم ھرگز تسلیم نہیں کرتے کہ اس عبارت ہے مراد حضرت 
صدیقل ہے اپنی افضیلت کا اظہار عے ۔ اگر مان بھی لیا جاۓے تو 
میں کہتا ھوں۔ کہ یه بات اور دوسری باتیں ان واقعات ہے نہیں 
جو میں نے اپنے پیری خدمت میں عرض' کئے ہیں۔ همارے گروہ 
میں یه بات مسلم ہے ۔ کە جو کچھ ظاھر هوتا رے ۔ خواہ صحیح 
هو یا غلط ے تحاشا اپنے پیر کی خدمت میں عرض' کرنا چاھیۓ ۔ 
تاکہ اس کی تصحیح ہو سکے دوسرا حل یہ ہے ۔ کہ بزرگوں نے یه 
تجویز کیا ےکە جزئیات میں سے کسی جزئی اسر میں نبی کے سوا 
کسی اور کو بی پر فضیلت ثابت ہو جاۓۓ ۔ تو کچھ مضائقہ نہیں 
ے۔ بلکہ ایسا هونا واقعه ے۔ جیسے کهہ شہدا کے بارے میں 
ایسی ایسی فضیلتیں بیان ہوئی ہیں ۔ جو انبیاءٴ میں نہیں ہیں ۔ 
لیکن اس کے باوجود کلىی فضیلت نبی ھی کے لئے ہے ۔ اگر کسی مقام 
کی سیر میں کسی کو جزئی برتری حاصل هو جاۓ تو یه بھی جائز 
ےہ ۔ کیونکہ اس کا حاصل ہونا نبی” متابعت کی بدولت ہے اور بی“ 
کے سوا کسی اور بزرگوار پر جزئی فضیلت کا حاصل هونا بطریق اولیلٰ 
جائز ےہ ٤...‏ ۔ 





١ص‏ ْ 
نز ۔ سکتوبات دفتر اول ٴ مکتوب' +۹ ؛۔ 


ا ا 





و ١‏ - مکتوبات دفتر وہر بنام شیخ حمیلد ۔ ۱ ۱ 7 ْ ٦‏ 


٢٢ 
'ایک اور مکتوب میں اس شیے کو یوں دور فرمایا ۓ اضق‎ 


کروی سالک مقامات ؛ عرؤوج میں |پنے آپ کو دوسروں ے بلند پاتا ےن 
جن و افضیلت علما کے اجماع ہے ثابت 'ھویے : حالائکە یقینا اس 


سالگ كاٴمتقام ان بزرگواروں کے مقام سۓ بہت نیچے هو تا بے آوجاا: 


یہ ہے کہ ان اسما میں ان بزرگواروں .کا اور ان انبیاءٴ کا عروج واقم 
س نھوتاے . . , اسی ادیای' رو سے شیخ بسطامل” ۓ فرمایا ے ۔ 


کہ ,۶ لوائی ارف فع من لوا محمد“ ؛ “ (میرا جھنڈا حضرت محید* کو 


جھنڈے ہے اونچا ۓ) حالانکه بسطامی2ھ* کے جھنڈے یىی بلندی: حضرت 
نبی کریم” کے جھنڈڈے کی اصل سے نہیں بۓ -. بلکٹہ اس اصل کا:جو 


: ےت ضمن میں نظ رآتاے اس نے بلند ے 


طرح قلب کی وسعت کے بارے میں کہا گیا ہے ۔کہ عرش سے زیادہ 


جب ات لادہتدے : 


قلپ زیادہ وسیع سے ۔ اصل عرش سۓ نہیں ےا کان 


٭٭ ہر ایے آپ حضرت صدیق(ڈ* ۰5۰ اقضل جائےۓا کے 


مردود و زندیق ہے ۔ یا جاہل مطلق ہے اہل سنت جماعٰت* کہ 


نزدیک جب وہ شخصٴْ جو حضرتِ امیر“ کوٴ حضرت ابوبکرل“ ہے 

افضل جانے !ہل سنت ہے ٹکل جاتا ے و تق اس ضاص ا 
حال سے ۔ جو اپنے آپ کو ان ہے افضل کے ہے ٴ- اس گروہ میں یه 
إائنہ رر کے ۔ کہ اگر کوئی سالک ا اپنے آپ کو خارشن زدہ کتے نے 


٥‏ بھی مھخر حاے اوه ان دز گور رونا کے کعالات ہے محروم رہ جاتاِ کے 


. جس 'عبارت سے لوگوں کے دلوں میں وھم ۔پیدإ هو ہے اسے 





8٤ 


7 





ا ا سم کس ہے ھا سی کے ہے وو 


٣ کے‎ 


غور سے ڈیکھنا چاعقے اور اصل معامله کو سمجھنا چاھے ۔ 
حاسدوں کی تقلید کرنی مناسب نہیں ے ٤٤‏ ۔ 


لیکن اس توضیح کے باوجود فتنہ پسند طبقوں کی تسلىی نه 
ہوئی اور انھوں نے مکتوب کے پہلے حصے کو درخور اعتنا نە 
سمجھا اور بالکل نظر انداز کر دیا جس میں جناب مجددلا ےۓے 
کافر فرنگ کو بھی اپنے آپ ہے بہتر خیال کیا تھا ۔ ان کے خلاف 
حاسدوں ے ایک طوفان بپا کر دیا اور اس و سی تک باقی 
عشرث سجتذل“ کے نشی واقعات اور مقامات 0 
اظہار کا مسثله ے ۔ جن پر عہد جہانگیری میں ایک فتنڈ عظیم برپا 
ھوا تھا ۔ ان کے متعلق بھی حضرت خواجہ باقی باللہ!” ی مسلسل 
ھدایت تھی کہ ان کے بارے میں اخفا سے کام لیا جاۓٔ ؛؛ ۔٭ 
گونا 4 قح کیا مض کی اک ای کید کیرک 
معامله ہالکل برعکس نوعیت کا ے۔ اسی مکتوب کے شروع میں یه 
عبارت ملتی ے ۔ ٴمقامیکە که سابقا خود را دراں دیدہ بود چون 


. حسب الامرالعا ی باز ملاحظه نمود عہور خلفاہ , ,. ,(.؟' یعنی یه 


مشاہدہ جناب خواجہ باقی باقہ” کے ارشاد کی تعمیل کے لۓے تھا۔ 
ھمارے اس بیان کی تصدیق ذیل کے حوالے سے بھی ھوتی ے۔ 
حضرت خواجہ باقی باللہ” نے ان مقامات کے بارے میں جناب 


إ١‏ ۔ مکتوبات دفتر اول ؛ مکتوب ۲ بٹام مزا فتح اللہ خان حکم ۔ 


ہد رود کوثر صفحد ن۱ ۔ 





٢۲۳ 
مجددل” ے بڑی تاکید کے ساتھ اپنے ذیل کے مکتوب میں استفسار‎ 
02-7 9 فرمایا ے ۔‎ 
٠ ۴ سس‎ ٤ ‫َ 
٥ ”در مقام حضرت فاروق(“ نظر بنیدازند_که داخل آں مقام‎ 


شدہ بنزول آمدہ اند یا از راہ دیگر بکناز آمدہ اند۔ شاید کہ سخلوقیت ۔ رر 
فوق نتطه بە سبب عدم تقرر دران مقام شدہ باشد ء بارے البته عنایت 7 
نمایند ۔ و نیک تفتیش نمایند کہ خیلے خاطر نگراں است ۔ التماس 
دیگر آں در باب فناۓ بشریت نیز توجھ فرمایٹاےےے؛ ۔! 


اب اسے جناب مجددل" کی طرف جناب خواجہ صاحبلہ کی 
حکم عدولی قرار دینا کیہاں کی دانائی ے۔ شیخ محمد اکرام ‏ صاحب _ 

و چیا ک٭ رود کرٹر' ہیں تتعبیل ہے اس کا اظہار موحزد ےٴ 

جناب مجددل* کے انداز اصلاح ہے اتفاق نہیں ے ۔ جب کسی ناروا 
عمل کے معلوم کرۓ پر جناب مجددل* کی فاروقی رگ حرکت میں : 

ا سے تو اسے شیخ صاحب اچھا نہیں سمجھتے اور اس کی ایک 

وجه یە ے کەہ انھوں نے اپنے مطالعےکی بنا_ پر ,حضرت شاہ وی ارترد* 


کواپنا ہیرو تسلیم کیا ہے اور شاہ صاحب کی شخمیت ہ چابےت 


یعنی شیع سنی خیالات _میں مطابقت. کرۓ_ اور رام اعتدال اختیاز 
کرنۓ .بنا پر٤‏ ان کی نظر میں بڑی جاذب ےھ اور اس طرح 
شاہ صاحب کو وه ششبندی باقوی ا سلسلے ہے ثابت کرنے یی 
بڑا زور دیتے هیں اور ان کے روحانی استفادے کو بجددیل“ سلملے 
سے متقطع ھوے کو عی ان کے کال ک ایک وجہ بتاے یں“ 
اور اس نتیچے کی خاطر حضرت خواجہ باق باللہل* کی: طبع مبارک 

- ۔ زبدةالقامات (مترجم) صفحد ۵ح؛ ٴ حواله مکتوبات ؛ حضرت عواید‎ ١ 

باقی بالتہل” ۔ ٍ 
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ی عاجزی اور انکساری کے حوالے ديتے ہیں تاکهہ اس طرح 
حضرت عددل“ کا مسلک ایک طرح سے حضرت باق بالتدل“ کے 
سملک ہے علاحدہ حسوس و معلوم ہو سکے اور ان کا یہ نظریه 
اس خیال پر مہنی ھے کہ بجددیه تحریک میں ایک جوش ؛ ولوله 
اور اپٔی ذات کے بارے حد ہے بڑھی ہوئی خوش فہمیاں اور 
تعلیاں ہیں جن کی بٹا پر تبلیغی کام کے سر انام دینے میں 
انھیں خاطر خواہ کامیاں نہیں ھوسکی ۔ ھمیں یه تسلم ۓکه متاخرین 
حضرات ۓ واقعی غلو سے کام لیا ھے ۔ لیکن حضرت مجددل* کی 
شخصیت میں اگر عمل کے اس رخ میں عاجزی ہویق تو اس زماے 
کے حالات کے مقابلے میں انھیں مطلفقاً کامیای حاصل نہ ہوق اور 
اگر شاہ صاحب“ کے مزاج میں عمل کے اس رخ میں سختی 
هوق تو ان کے زماۓے کے حالات کو دیکھتے ھوۓ یہ کم سکتے 
ہیں کہ ان کی تحریک کی کامیابی بالکل ناممکن ہو جاتی ۔ ہہارے دل 
' میں ان دونوں بزرگواروں کے لئے بڑا احترام ہے لیکن ھم کسی 
وقتی تقاضے کی بنا پر حضرت حددل* کی شخصیت کو شاہ صاحب3ل" 
کے مقابلے میں کم کرتے کی کوششض کو پسند نہیں کر سکتے 
اور اس کے لئے کوئی حیله قابل قبول نہیں جانتے اور دلائل کے 
بغیر شاہ صاحب کو امامالہند ماننے ہے میں انکاررے ۔ 


شیخ محمد اکرام ضاعب ۓے اگو حضرے قاہ ول اھل* گٌ 
کتاب فیوض‌الحرمین کو زیادہ غور ہے دیکھا هوتا تو شاہ صاحبل“” 
کے متعلق بھی ان کی وھی راۓے ہوتیق جو انھوں نے حضرت 
مجددل" کے بارے میں ان کے جوش و واولے اور ادعا کی بنا پر 
قائم کی سے ۔ حضرت شاہ وی اللہ" نے فیوض‌الحرمین میں مکاشفات 


اختزددکہ 
عروج و مشاعدات اور ذایق بلندی کا جو ذکر کیا ےے وه مکتوب 
یازدھم سے کسی طرح کم نہیں ہے ۔ شیخ صاحب لۓے صفحه ےہ۱٠‏ 


پر صوفيه کے احوال کے بارے میں جو اظہار خیال کیا ہے ۔ 


وہ بڑی کم علمی پر مبنتی ے ۔ 
یا لط : 
_ مکتوب ششم دفتر دوم : ''میں سمجھتا ھوں کہ میری 


پیدائش کا مقصد یه ہے کە ولایت حمدی” ولایت ابراھمٴ کے رنگ, 


میں رنگی جاۓ اور اس ولایت کا حسن ملاحت ء اس ولابیت کے 
حسن صباحت ہے مل جاے ۔ لت ابراهیم, ۶ 2 اتباع کے اس 


سے یقیناً اس دولت عظمیل کا حصول مقصود ہوکا اور حضرت 


ِ 





۷۲۳ 


ابراهم: کے برکات و صلوات جیسی هرکات کا طلب کرنا اسی غرض 
کے لۓے ہوکا . . . ,وہ مقصود حاصل ہو گیا ھے اور زار سال 
ى ذفھا ول غ وگ ےھ 6إ رہ ٍ 7۳ 

اس مکتوب کی وشاحت خواجہ عمد ‏ عاشم,کشمیل“ کے نام 


دفتر دوم کے مکتوب ےو ہیں ملتی ےےہ. '”محہوبیت حمديه“ کے مقام 


کا درجۂ بلند تک پہنچ جاتے کی حقیقت یہ ہہ ۔ کہ مشحاطگی کا 
منصب کسی طرح ممنوع نہیں ہے ۔ اگر کوئی دلال: اپنی دلالت کی _ 


خوبی ہے ڈو حسینوں کو ایک دوسروں کے ساتھ ملا دے اور ایک 
کے حسن کو دوسرے کے حسن میں خلط ملط کردے تو یه اس 
کی کال خدمت گزاری ہے اور اس طرح اس کی اپنی شرافت اور سعادت. 
ے اور یوں ان ۔دونوں حسینوں کے جال کی شان میں کوئی 
ثنقص واتع نہیں هوتا۔ اسی طرح سشاطق کرکے ان دونوں صاحب جالوں 
<١‏ مکتوبات دفتر ٌدوم +“ مکتوب مب ؛“ بنام برخوردار خود خواجە: 
حمد معصومل* کا :- 








٣۳ے‎ 


سے سج کو تنھار دے تو. آن کی شان میں کوئٹی قصور 
نہیں آتا ۔ اس کی اپنی شرافت او عزت بڑھتی ہے . . . غرض جو 
نفع اور فائدہ صاحب دولت بزرگواروں کو غلاموں اور خادموف ک 
جہت ہے ملتا ے ۔ کوئی نوع نہیں ے اور نہ اس سے ان کا 
کوئی نقصان ے ۔ وہ شخص بہت ھی سے نصیب سے ۔ جسے اپنے 
غلاموں ہے فائدہ ئنە پہنچتا ھو۔ هاں ہم رتبه اشخاص ہے فائدہ 
اور نفعم طلب کرنا نتصان اور قصور کو مستلزم ھے - اللہ تعالول 
فہاتا ے ۔ یاایھا | لنبی حسبک اللہ و سن اتعک منالموستین (تجھے 
الہ اور تابم سوسن کاق هیں) ابن عباس2 نے فرمایا ہے کھ یه 
آیت حضرت فاروق'ٴ کے ایمان لاۓ پر نازل ہوئی ہے۔ یه بات 
واضح ہے که ادنول لوگوں کی خدمت سے بزرگوں کا سرتبہ زیادہ 
هوتا ہے ۔ اگر کوئی شخص ظاھر بات کو بھی نہ معلوم کرسکے تو 
عبارت کا اس کنا قصور ے - بادشاہ اور امیر اپنی شان و شو گت 
کے لئے ن وکروں ؛ چاکروں کے محتاج هیں اور اس طرح ان کی طرف 
کوئی نقص واقع نہیں هوتا۔ اس احتیاج کو هر شخص جانتا ے ۔ لیکن 
یه فرق جاننا چاہ ےک اپنے سے اونجے کی طرف سے جو نفع آتا ے ۔ 
اس میں اپنے خادم ک طرف ہے نفع و فائدہ کے سعصرھ ئی بڑا 
فرق ہے ۔ فائق یا ھمسر کی طرف ہے فائدہ نقص کو مستلزم حے ۔ 
لیکن خادم یک ماف ے قائدۃ گال کوملم ےپ ہمگی!ا 
111 
حضرت خواجہ باق باقہ“ کے چند خلفا اور جناب مجددل٭ کے 


درمیان معفویقٰ سا اختلاف هوگیا تھا جو بعد میں 


دور ھوگیا ۔ 





و 


آں 


ہے۲ .ہ 


دیکھۓ اس کی اصل وج کیا ہے ب کیا جناب مجددل“ نے حضرت 


خواجہ صاحب“ کے مسلک ہے عللعدہ کوئی طریقہ اختیار کر رکھا' 


تھا نا دومرت خیرات آڑاؤ شی کے تار تھے اور .یرت 

خواجەہل* کے صحیح جانشین کے مسلک سے احتراز کرتے تھے ؟ 
”'بعض یاروں کے متعلق لکھا ھوا تھا ۔ اس فقیر ے ان کے 

قصوروں :کو معاف کیا ۔ اللہ معاف فرماۓ ۔ لیکن باروں کو نصیحت 


کریں ۔ کە حضور و غیبت میں آزار و ٹکلیں کے درے نہ ھوں اور : 


اتی وضعوں کو نە بدلیں ١_٢٤٢‏ 


لی رجوع و انابت جو آپ کو از سرنو اللہ نے عنایت کی 
ےە۔ اس کو بڑی نعمت خیال کریں اور حق تعالول ہے ؛اس پر 
استقامت طلب کریں )) ۔٢‏ : 


”ٴہارے خواجه قدس سرەل* فرمایا کرے اور لکھا کرۓ تھے ۔ 
کہ تمہارے علوم سب صحیح ہیں ۔ لیکن کیا فائدہ جب که 
حضرت خواجەل" کی بات آپ پر حجت نہیں ۓۓ ۔ اگرچہ آپ ے اپنے 
آپ کو ہیں پرست ظاھر کر رکھا ۓ ؛؛ _“ 


”اس طریتے میں یعضی سبآخرین نے آئی تی بات خی ہیں 

اور بززگوں کے اصل راستے کوٴ ترک کر دیا هے ۔ ان کے بعض 

س‌یدوں کا یه اعتقاد ہے کہ اس طرح يہ طریقهہ کال ھوگیا یں 

ھرگز هرگز ایسا نہیں ہے . . . افسوس ہزار افسوس ؛ که جن بدعتوں 
١‏ مکتوبات دفتر اول مکتوب ۳ بٹام مرزا ام َلذین 
٢‏ چو ںو بنام چد صادق کشمیری 


۳< وو و 9و 3ہ << 
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۳٣ۓ۹‎ 


کا دوسرے سلسلوں میں ام و نشان تک نہیں ہے وہ بھی اس طریقے 
میں پیدا کردی ہیں ۔ بماز تہجد با جاعتِ ادا کرتے ھیں .., ٠۔!‏ 


”ان دنوں نقشبندیہ سبت شریفه عنقا ہوگئی سے اس گروہ 
کی ایک جاعت نے اس جوھر کو چھوڑ کر چند خزف ریزوں ہر 


شناعق "کر ہے کبھی_ ذکر جہر سے تسلی مانگتے ہیں اور کبھی 


چلے اختیار کرتے ہیں اور بدعتوں کو اس طریقے میں داخل کردیا 


ہے اور یه سب کچھ اپنی کم ھمتی اور اس دولت عظمیل کے نه 
پاۓ کی وجہ سے هے . . . ان لوگوں ۓ یہاں تک بدعتوں کو رواج 
دیا ے ۔ که اگر خالف یە بات کہیں کہ اس طریقے میں بدعت کا 
التزام اور سنت ہے اجتناب ہے تو بجا ھہوگا , , ,۶٢٠۔ا‏ 


”اهل خسران کی پریشان باتوں سے رج نە اٹھائیں اور 
اپنے کام میں مصروف رہیں اور ان کے سکفات اور بدلے کے درپ 
نە ھوں ۔ دروغ کو کبھی فروغ نہیں سے ۔ ان کی متناقض باتیں 
نی اق کے جازار کل دلو کل کر دی پت 


”ہارا طریقه وھی حضرت ایشان؛ کا طریقه ے اور ماری 
نسبت حضرت خواجہ بای باللہل” ھی کی شریف نسبت ہے ۔ اس طریق 
سے بڑھ کر اور کونسا طریق ہے اور اس ہے بڑھ کر اور کونسی 
نسبت تھے ۔ اصل بات یە ہے کہ ہر صنعت اور عر نسبت کی تکمیل 


۔ مکتوبات دفتر اول مکتوب سم( بنام خواجہ مد اشرف کابلی 
رو ور 21 دو ہ11 ہنام خواجہ بد قاسم 
۳ح رو و وو مم بنام میر چد نعان بدخشی 


003161+0۷ 





جم : ۲ ای 


"۲'۰ 


ناف فکاروفہ جک ملنے اور بہت سی نظروں کے در پچ آسۓ پر 
متضمیر ۓے ؟ ۔؟ ٦‏ ہہ" 


وق ای با ہر رو ہو پا ”از ۔ فقیر کے نزدیک 
اس بدعت بس کھ .ہیں ےہ ۔ جؤ دیق میں پیدا کریں ۔ ڈویٹی کی 
وت تا ری ہیں ۔ جب تک اس میں کوئی: کی 
بات پیدا نە هو کک 


''اسنۓ میں آتا ے که مخدوم_ زادے سو طرف وغبتِ 
کرۓے ہیں ۔ سرود و قصیدہ خوانی کی حاس جمعه کی راتوں کو منعقد 
کرتے هیں اور اکثر یار اس اس میں موافقت کرئے ہیں ۔ بڑے 
تعجب کی بات بھ ۔ دوسرے سلسلودے کے سرید تو اپنے پیروں کی 
تقلید کا بہائہ کر کے ایسے اس بجا لاتے هیں ۔ اگرچہ حق جانب نہیں 
ھیں مم و یه حرکات ایک تو طریقتِ کی بخالفتِ ہے ارہ 
دوسری فر سے قٌ . کون 
٠‏ آپ 6 رم ژاساکارت اہ حال الدیع سوء 
میاں اله داد کی تلقین کی شرم کے مارے وہاں نہیں پہنچ سکے ۔ 
ہرے محخدوم اس قسم 1 باتوں: ہے ابھی طرفداری کی ب بو آتی ےے اور 
ببگانگی اور خالفت مفہوم ہوتی ہے , , , خدوم زادہ کلاں کو چاہئے 
تو یه تھا ۔ که اپنے والد ور کی وصیت کی ۔شرم کرتے۔ یا 
اس توجە اور افادے کی شرم کرتے۔ جو حضرت ایشان قدس سرہ 
و ۔ مکتوبات دفتر اول ء ریسا ۹ء بٹام سزا حسام الدین 
چاو و و دو ے٣۲ے‏ جو عون ۱ 
ہم بنام مخدومزادگان خواجه عبداقەل* و 


۰۳ ”و : و 
خواجه عمداقرل< 








۲۱٦ 


کے حضور میں ان کے اس کے بموجب دونوں مخدوم زادوں یق نسبت 
کی گئی تھی اور میاں شیخ اله داد پیں پرستتی کے دعوے کے باوجود 
اتی جرأت نہ کرتے۔ وصیت اور سبقت افادہ کا ملاحظہ کرتۓے۔ جو 
کچھ آپ نے لکھا ہے ۔ حق و صواب ہهوگا ۔ لیکن وہ مکتوب جو 
خخدوم زادہ کلاں ۓ اپنے برادر عزیز کے ہاتھ بھیجا تھا ۔ اس میں 
بڑی تواضع اور طلب و شوق کا اظہار تھا ۔ شاید اس کے بعد طبیعت 
بدل گئی هو ۔ فقیر جانتا ے ۔ کہ حضرت ایشان قدس سرہ کی وصیت 
ے حکمت نہیں هو ۔ لیکن افسوس کے کہ وه طلب جوان کے 
مکتوب ہے مفہوم ہوتی تھی ۔ برباد نہ ہو جائے . . , اگرکام صرف 


تلقین سے ھی تمام ہو جاتا ہے ۔ تو سبارک ہو ۔ فقیں کے نزدیک 


ذکر کا تلقین کرنا چوں کو الف ے پڑہائۓ کی طرح تھے ۔ اگر اسی 
سے مولویت. کا ملکہ حاصل ھوجاتا ے ۔ تو مضائقه نہیں ۔ آپ کی 
سہربانی اور توجة ے امید ہے کہ آپ طرفداری کو چھوڑ کر سب 
یاروں کے ساتھ یکساں محہت و آشٹنائی کرینگے ےس , ۶٤۔١‏ 


گویا اس وقت جناب خواجہ صاحب۸* کے خلفاۓ کرام اپنے 
مخدوم زادوں کو اپنی ے راہ روی کے لۓ سپر بناۓ ھوۓ تھے 
اور ان ہے حضرت محددل”“ کی ناراغگی اور ان کی جناب حددل* ے 
دشمنی اور عداوت شرعی معاملات اور طریقت میں بدعات راغ 
لا کی بنا پر تھی ۔ جناب بجددل* کو یه اس ناگوار تھا 
خمں: کن دوسرے حضرات اسے پسند فرماے ہیں ۔ 


7 آمید غے کہ مخدوم زادہ عین‌الیقین ا اق ات کر کے ٠‏ 
جاۓ طلب ال کی طرف حلات فرمائیں کی نے وہ چاھتے عی 


بے مختوبات دفتر دوم ٴ مذنوب ۴۲٦‏ ہنام سڑزا ان الدین 





۲)۲ ٘ 


عین ‌الیقین علم میں سا سکے ؛ . مشکل کام ہے ۔ فقیر کیا کرے اور 
کیا کے اور آپ کوکس طرح سمجھالغ ےب کن ٠‏ 7 


دفتر دوم کا مکتوب وم خواجہ عبداللھلا کی بغدبنت ہیں 
ارمال کیا ے اس میں خاقف کے بازے+ میں اٹھیں رموز سمجھارڈ 
ھیں ۔ گویا صاحبزادے ىی ان ہے خط و کتابت ہوی . رھتی ‏ تھی۔ 
اور وہ ان ہے استمادہ کرنۓ میں استقامتکا اظہار فرماۓ لگے تھے ۔ 


اس ہے یه اندازہ هہوتا ہے کہ خدوم زادے جناب ےذررہ 

کی طرف مائل تھے ۔ اگرچہ میاں الہ داد نے انھیں ذکر کی تلقین 

کرگز او علتے میں شام نکر لیا تھا ۔ لیکن اس کے باوجود .ان 

ک تشقی اوز قسلىی موسرے س وو ہے نہیں حیل تھی آوز و 
اپنے والد گرامی کے ہونہار اور کامیاب مرید جناب مجدد الف ثانیلا . 

گی ذاتا سے استنادہ فرماۓ کے خواہاں تھے اور اس کے راستے میں 

دوسرنے احباب عدراہ تھے ۔ ہارے خبال میں حضرت بجددل کو 
عہد جہانگیری میں جن مصائب سے دو چار هونا پڑا ان کی دوسری 
وجوهہات کے ساتھ ساتھ ایک وجه ان. علقاء کا ناب ر33 سر 
خالفت بھی ھوگی ۔ ۰۲ 38٣ھ"‏ 

1 


شیخ محمد اکرام صاحب تے رود کوثر کے صفحه مے| پر 
یه بیان فرمایا ۓے کە ۶ ان مکتوبات کا دقت نظر سے مطالعه :کرۓ 
سے خیال ھوتا ےے کہ ان کے بعض خطوط کسی معمعولی مقصد 
ئ لئے لکھے گئ میں اور ان اسراء سے ۔باقاعدہ خط و کتابت 








اہ مکتوبات دفتر دوم ۶ ہمکتوب ه۳ ہنام مقدوم زادہ خواجهہ عبدارتہل* 





بی مثیپپاس و سیت 





۱ ۰۲۰,۰۳" 
نہیں تھی“ آئی سے يہ خیال پیدا ہوتا ہے کہ اسراء کے نام خطوط 
نیازمندانة قسم کے ہوں گے اور جناب نے اپنے دوستوں یا عزیزوں 
کہ لئے مراعات. حاصل کرتے کے لۓے بھی لکھے ھونگے لیکن 
صورت حال اس ہے بالکل ختلف ہے ۔ 1 ۱ 
مکتوبات کی تعداد ٴممٌھ ۔ ان میں بمشکل گیارہ مکتوبات 
ایسے نکلتے ہیں جن میں آپ نے کسی حاجت سند کی حاجت روائی 
کی غرض سے کچھ لکھا ے حالانکہ اس کے ساتھ ھی کسی 
اہم سسئلے اور نکتےکو بھی بیان کر دیا ے ۔ ختلف اسراء کے نام 
مکتوبات کی تعداد تقریباً یه ے : 
١۔‏ عبدالرحم خاخاتان ‏ ث مر :دفتر اوؤل ۶ جج دفتر دوم سے 
۲- حسام الین : ٦‏ 8 ادفتر اول ؛ م دفتر دومء س دفتر سوم 
کک ا جو ایک ھی مطلب 
کے ہیں یعی اس طرح کل - 
فی موی ارک ز7 ا - 
س۔ مزا فت اع انث حکیم : سم دفتر اول سے م 


اس طرح بنا اساء میں مندرجه بالا اآساء کے علاوہ سرزا 
داراب ٤‏ صدر_جہان ٤‏ عمد قلیچ خان ؛ سزا کے + خان اعظم : 
حکم صدرا وغیرہ شامل ہیں عنافاوست 2ہ نام مکتوب کی تعداد 
و سے اوپر ھی ے ۔ اپنے صاحبزادوں ٤‏ مشات بُخ کرام ؛ عالموں ٤‏ 
قاضیوں اور دوسرے رفقاء کے نام مکتوبات میں جن باتوں کا ذکر 
کرۓے تھے اسی نوعیت کی باتیں اور شریعت و تصوف کے بارے میں 
ضروری نات اسناء کے نام جو مکتوبات ھیں ہ ان میں بھی بپکثرت 
موجود یں آؤر انْ ک اہمیت کسی طرح تحوییے حضرات کے 


۷۸۷۱۰۰۳ 


۲۸۰۲۴ 


نام لکھے هوۓ مکتوبات ہے کم نہیں ہے ۔ ہم نمونے کے ور 
پر صرف ایک مکتوب کو پیش کرتے ہیں ۔ 

تواضح دولت مندوں ہے اچھی سے اور استغنا فترا تب 
معالجہ ضد کے ساتھ ھوتا ے ۔ آپ کے تینوں خطوط سے استغنا کے 
سوا کچھ مفہوم نہ ہوا . . . آپ نے فقراء کی بہت خدمت کی سے 
اس میں کیا شک ےے ۔ ین اذاب خدمت کو بھی مدنظر رکھنا ا 
چاھۓے ۔ ورنہ کوئی_ فائدہ نہیں ےپ ہے متاکروق کے ساتھ تخبر۔ 
کر ٹیہ سے یہ ر کین ساس کے رٹ عواعدة: لالہ کو 
کہا که یه شخص متکر ہے ۔ آپ ے فرہايیا کهە میرا تکبر خدا 
کی طرف ہے مے ۔ آپ اس گروہ کو کو ذلیل و خوار نہ سمجھیں ۔ 
آپ کے دوستوں کو لازم ہےے۔ں کھ جر کیج آپہ کے عست میں 
عرض کریں ۔ حقیقت حال کو مدنظر رکھا کریں اور جو سشورہ 
دیں ۔ اس میں آپ کی بہتری سنظور رکھیں ۔ نہ که اپنی مصلحتوں 
کو کم یه خیانت ہے , , . اگرچہ اس قسم کي باتیں_قلخ_معلوم _ 
ھوٹی یں لیکن آپ کے خوشامدی بہت ہیں ۔ انھی پر کفایت کریں_ 
فقراء کی محبت ہے یہی مقصود ہے کہ پوشیدہ عیبوں پر اطلاع هو 


سم ہچ 


جاۓ۔ اك باتوق کا ظاعر کرتا آپ کو تکلیف دیۓ یىی غرض سے 
"نہیں بلکہ خیر خواھی اور محبت کی رش سے ےب ۴آ 


یہ تکرب خانخاناں کے نام ہے قیاس کن زکلستان من بہار سا 
زنہار ادھر کھولیو مت چشم حقارت ٘ 
یه فقر کی دولت ے کچھ افلاس نہیں ے 
(میر دره) 


مکتوبات دفتر اول ؛ مکتوب ہہ ۔ 








۵ہ 
چ۹ ك۷ 
تقکشا به 


آپ ےۓ حقیقت حمدی* اور حقیقت احمدی* کے اسرار بیان 
کرکے يە فرمایا ے کہ ”حضرت عیسول نزول کے بعد جناب 
١‏ نب یکریم” کی شریعت کی متابع تکرینگے اور اپنے مقام سے عرو ج کر کے 
تبعیت کے طور پرحقیقت محمدی” کے مقام پر پہنچ کر دین کی تقوبت 

کرینگےسابقه امتوں میں ھزار سال کے بعد اوالعزم پیم آ کز شریعت 

۱ کو تقویت دیتے تھے اور نی شرع کو رواج دیتے تھے ۔ چونکهھ 
غافالرسلی شرع اتنسیخ ار تبذیلی ہے عغفوظ ے۔ اس آئے 
است کے عل| کا درجد انبیاء کا سا ے اور اس کے ساتھ اولوالعزم 
پیغمبرء کو حضور* کی شرع کا تابع بنایا گیا ھے , . , حضرت مہدیل* 
جن کی تشریف آوری کی نسبت خاتمالرسل* نے بشارت فرمائی ہے ۔ 
زار سال کے بعد پیدا هونگے اور حضرت عیسو بھی ہزار سال 
بعد نزول فرمائیں گے , , . ٢“۔!‏ 

'امید ے کہ ہزار سال گزرتۓے پر یه دولت از سر نو 
تازہ هو اور غلبہ حاصلکرے اور کمالات اصليه ظاھر ھوں اور ظلی 
کالات پوشیدہ هو جائیں ۔ حضرت سہدی!“* ظاہر و باطن میں اسی 
نسبت کو رواج دیں گے ... ا 


”الف انی میں از سر نو شریعت کی تجدید اور ملت کی ترق 


فرمائی ہے ۔ اس معنی پر حضرت عیسول اور حضرت سہدی2” دونوں 
دونوں عادل گواہ ہز ہے .یڈ 


١‏ ۔ مکتوبات دفتر اول مکنوب ۹ ٣‏ انام سور غعاة تیاق۔ 
٦ج‏ کچ و - +۲ ینام صاحبزادہ عمد صادقل* 
بن 277 و 1 بنام میر حمد نمان ۔ 


۸۷۷.۱ 





ہ۲ 


قریب قریب - باتوں کا اظہار اپنے جذیوادزت کے نام 


مکتوب ۵م دفتر دوم میں کیا گیا نے اور مکتوب ۳ دفتر سوم : ۱ 
میں بھی جدد الف ثائی(۔ہ اور مہدیل“ و حضرتٴَ عیسول* نت ٦‏ 
فیوض و برکات کے بارے میں اظہار خیال کیا گیا ے ۔ 1 جو 


خان جہان کو مکتوب ےہ دفتردوم میں یوں تحریر فرمایا ےہ کہ 5 
اگ کی جو علامات اجحادیث میں مذکور هیں سب برحق ہیں آور 
حضرت مہدی!ل“ کے حقمیں علامتیں وی کی غیں ۔ وہ بھی سب درست ۱ 
بی اس مکتوب میں احادیث ہیں بیان کردہ ان علامات کا ےکر 
کرک سہدیر ان کے مہدی ھوۓ کی تکذیب کی ے اور شیخ 
یہ ابق عجر لے اس رسالے کا ے کر رسای کے مس ”میں“ انھوں. نے 
مہدی منتظر کی علامنات ,  ,‏ تک بیان کی ہیں ۔ خواجه محمد اشرف 
کے نام مکتوب رہ دفتر دوم میں يہ فرسایا ہے کە ان دنوں 
نورانی ستون اور دم دار ستارے کا ظہور مہدی““ کے ظہور کے 
مقدمات اور مبادیات ہیں اور انْ کے ظہوز کا وقت نزدیک ے۔ 
اس مفہوم کے دو ایک مکتوب اور بھی ہیں جن میں زماۓے 
کک بڑہتی ہوئی سے دینی ٤‏ ے چیئی اور ۔بدعتوں کے کال عروج کے ٴ 
پیشں_ نظر جناب نے مہدیل۔ ی کی آمد کو تو ٹودیک۔ قرار ڈیا ھی 
اب وا ! انظر غین یه معلوم ہوتا ےہ کہ جناب ‏ کے یه _ارشادات 
شرور زمانہ کے ساتھ غلط ثابت ہوتے ہیں اور مہدی موعود ان, 
نشانیوں کے ساتھ جو جناب نے احادیث کے حوالوں ہے بیان کک 
٦‏ ۱ تھیں تشریف نہیں لاۓ اور اٰس طرح جناب .کے دوسرے ا ازشا: دات 


ا اور سا 











۷۱۰٢۰ 7 


کے سذباب کے لئے بڑی مستعد تھے اور ان کی ایک 


٣ف‎ 

اس کا جواب یہ ہے کہ یەٴ فیصلہ جناب ۓ ان احادیث یىی >: 
فی تن کیا سھ جن ہیں زسانۓے کی بدحا ی کو مہدی کی آرد 
کا ایک مقدمه بتایا گیا ہے ۔ حضرت عددل* کے عہد میں زسانۓ کی 
بدعنوانیاں کچھ کم نہیں _ تھیں ء للہذا اك کا اك کے پیش نظر 
مہدی کی آمد کو گیارھویں صدی ھجری میں تعین کرنا ان کے 
کال کہ منافی نہیں ہے اور اس ہے کسی طرح ان کے دوسرے معارف 
کو نقصان نہیں پہنچتا ے بلک اس ہے ان کے اس مزاج کا پتا 
چلتا ہے کە وہ اصلاح کے بڑے جمنائی _ تھے اور زمانۓ کی بدعتیں 
اور برائیاں بڑی شدت کے ساتھ انھیں متاثر کرق تھیں اوز يہ ان 
ٰ : ٰ جوڑت :یه تھی 
کہ انھیں ان کے مشاعدے ہے قیامت کی نزدیی اور مہدی کی آبد 


کا خیال پیدا هوگیا تھا ۔ ایے ہم تشابه کہہ سکتے ہیں اور اپنے 


وفت کی دینی کمزوریوں کے پیش نظر آج بھی ایک شخص ایسا 
سوچ میں حق مجانب ے کہ قیامست ابھی آیا چاهتّی گے حقا 
زط نے نی جال حضرت سوئ یق آبد کو اہتے. ععف ی ہر 
سےگیارھویں صدی مین متعین نہیں کیا ھے ۔ ان مکتوبات میں مدت کا 
یه تعین حالات کو دیکھ کر استدلالل طور پر ہے اور جو شخص 
زیادہ صالح ھوکا وعی ے دی کو بڑی شدت کے ساتھ برا حسوس 
کریگا ۔ آپ ے اسی شدت احساس کی بنا پر اپنے وقت 
کو اس کے کال پر پایا اور یوں اس کے پیش نار 
آمد کو فوری قرار دیا ے ۔ 


کک سے دینی 
موعود حضرات یق 


۸۷۷٥.۱ 


۷۸۷۸۶۱۳ 


ہا ب ھفتم 


حضرت عددل یىی حند سواخ عمریاں 


۱ ۔ برکات الاحمدیيه الباقیه :۔ یه خواحه چد هاش م کہ و ہت 


تالیف ے ۔ ی4 صاحب جناب عیدد الف ایل“ ق خدمت میں ۱.۰۳۱ھ 
میں حاضر ھوۓے اور دو سال تک حاضرِ جد وت رۓے ۔ یھ کحات آپتے 


تاریٹی نام ”زبدة المقامات ٤‏ سے ا وو کے ح شا حصے میں حضرت 
خواجه بای باللہ“ ء ان کے صاحہزادگانۓ اور خلفاء کے حالات اور دوسرے 


حصے میں جناب حدد الف انی کے ء آپ کے فرزندان گرامی ‏ اور 


آپ کے خلفاء کے حالات مندرج ھیں:۔ ان بزرگواروں کے حالات ء 
کرامات + عراتب و مقامات ؛ عادات اور, عبادات پر تفصیل ہے 
روشی ڈا ی گئی ے ۔ سب ہے قدیم سواح غمری ھوے کے (حاظ. سے 
اور حالات و دیگر اسور کو تحقیق کے ساتھ بیان کرنۓے کی وجھ ہے 
یه کتاب نہایت قیمتی اور ضروری سرمایہ ے ۔ اس کے علاوم مولف 
ک موثر بیان اور خلوص ایک ایک صفحے سے عیان ے اور پڑھنے وال” 
تصوف 30 معابلات اور اھل دل کے کالات کا معترف هوے بغرم 
نہیں زہ سکتا - 


۲ ۔ حضرات القدس ڈوسری معاصرانهہ سواخ عمری ے۔ ابواب 
کی ترتیب اور انداز بیان عام تذکروں کی طرح ےہ جن میں عقیدت 
وعخبہت کے قیمتی جواھر قلب و نظر کو دعوت نظارہ دیتے ا آتے 








گرا 


ہیں ۔ یہ ملا ید بدرالدین ابراھم سرھندی کی جو جناب عیددل“ کے۔ 
خلیفه تھے تالیفتے۔ اس میں حضرت صدیق اکبرلڈ ہے لےکر 
جتاب غعظذلا* تک کے خرواعَتان ہدوہ کے عالات درج ہیں ۔ اس 
کیا گار 
۔ مقامات احمديه :-_ یه کتاب ۶۸ھ کی تالیف ے ۔ 
خواجہ مد امین صاحب مولف حضرت محددل“ کے پراۓ مریدوں میں 
تھے ۔ انھوں ۓے خواجہ چد معصوم“ کے ارشاد پر جناب مددل* ! 
تھے مناقب اور اس کے ساتھ حضرت بد معصومل* صاحب کے 
مناقب و حالات ؛ مشاھدات ٤‏ ملفوظات ؛ درجات اور بشارات پر مشتمل 
یه مجموعه تب کیا ہے ۔ اس کتاب کے بارہ ابواب ہیں'۔ کرامات 
پر زیادہ زور دیا گیا ے ۔ عقیدت اور محبت کے جذباث ‏ نے کتاب کو 
موثر کر دیا ے ۔ ‏ 


ہے وس مویہ 


مقامات امام رہانی :۔۔ سولانا مچد حسن صاحب نقشہندی کی تالیف 
ہے ۔ حضرت سحدد الف انی“ کے حالات ؛ کرامات ء مقامات ء 
مکتوبات ہے متعلق اظہار خیال کیا گیا ہے ؛ جناب کی عادات ؛ عبادات 
اور مناقب بیان کۓے هیں اور اس کے بعد جناب کے صاحبزادکان کے 
حالات لکھے ھیں ۔ یه کتاب جناب عددل* یىی سابقھ سواع عمریوں 
کے اکثر حصوں کو اپنے اندر لئے هوۓ بے اور اس کا انداز بھی 
انھیں سوامح عمریوں کا سا ے جو حضرات القدس اور زہدة المقامات 
کے بعد کی ہیں اور جن کے سولفین کرام نے ان دونوں کتابوں سے 
دل کھول کر انتفادہ کیا ہے اور ایک لحاظ ہے انھیں کا جدید 
ایڈیشن کہی جا سکتی ہیں ۔ : 
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۲۰۹۰ 
حالات مشائخ نقشبند :۔۔۔ خواجہ مد حسن صاحب نقشبندی یق 
تالیف سے ۔ اس میں بھی حضرت مجددل“* کے حالات ملتے ھیں ۔: 


مشاعیں اسلام :۔۔ مد حسین فوق کی تالیف ے ۔ اس میں سی 
جناب مجددل“ کے حالات پر روشئی ڈالی گئی ے ۔ 


رود کوئر : شیخ مد اکرام صاحب تے اس کتاب میں جنتاب 


میں 7ل“ اور خواحجه صاحب باق باقەہ“ ھے حالات پر تفصیل سے روشی ۱ 


ڈالی ے اور بڑیٰ تنقید و تحقیق سے کام لیا ےے ہم نے ابی اس کتاب 


میں رودکوٹر کو ایک متوازی تصیف کی حیلت نہ یش نظر وکیا 
ےہ ۔ جس کا اندازہ قارئین کرام اس کے مطالعے سے لگا سکتے ہیں ۔ 


سواۓ حضرت محددل” :_ یەکتٛب احسان اللہ عباس کی تالیف ہے ۔ 


جواھر محددل* :۔۔ فقیں احمد حسین خان محجددی کی تالیف ے ۔ 


سابقه سواح عمریوں ہے مدد لے کر اہے مکمل کیا گیا ےہ ۔ اس 
میں کشف و کرامات پر بہت زیادہ زور دیا گیا ے اور حالات 
ام ین ہیں کرش تین ئن کئی ہے ۔ ای ڑیاکھ تی 
روضة القیوميه پر مہی ے ۔ : 
روشة القیومیه ہے گرا کان یل ساحي کی' تیف سے 


اس کے چار رکن یا حصے ہیں ۔ پہلے حصے میں حضرت جدد الف ثانی" . 


اور ان کے فرزندوں اور خلفاء کے حالات تفصیل لے بیان کۓ گۓ 


ہیں ۔ دوسرے میں خواجہ مد معصوم ”” صاحب کے حالات اور ان 


کے فرزندوں اور خلفاء کا ذ کر خیر موجود ےے ۔ تیسرے میں حضرث : 


خواجہ چد ۷ کے ء ان کے فرژندوں اور خلفاء کے حالات یں ۔ چوتھے 
ححے میں خوایہ ید زببرل“ کے > ا کے فرژتدوت: اور غلقا کی حالافت 
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ہیں ۔ اس کتاب میں مکاشفات ؛ کرامات اور قیومیت پر بڑا زور 
دیا گیا ے ۔ عقیدت کی فراوانی اور مبالغفہ آرائی کی بدولت یہ کتاب 
مسثند کتابوق میں شار نہیں ھوسکی اور ہم نے اس کتاب ہے 
حتی الامکان بہت کم استفادہ کیا ہے ۔ لیکن یه یاد رے که اسی 
کتاب پر حضرت مجدد الف ثانیل“ کے اکثر سوا نگاروں ۓ اضصار 
کیا ہے اور ان کے مسلک تصوف کے بارے میں جتنی غلط فہمیاں 
پیدا هوگئی هیں ان سب کی بقا کا انحصار اسی کتاب پر ۔ مولف 
کے خلوص پر کسی قسم کا شبہ نہیں کیا جاسکتا لیکن اس خلوص 
ے غلو اختیار کر کے تصوف کی خدمت ہے کہیں زیادہ اسے نقصان 
پہنچایا ے ۔ نقشبندی حضرات کے ہاں اس کتابد کو بڑی مقبولیت 
حاصل ہے ۔ ھمیںَ افسوس ہے کہ اس بیان ہے انھیں ایک طرح ک 
ڈھنی کوفت ہوگی لیکن ہم اس تنقید پر محبور ہیں اور یه 
تنقید حضرت محدد“” کی تعلمات سے محبت کی بنا پر ے کیونکہ ان کے 
نزدیک کراست اور کشف کی وہ حیثیت نہیں ے جو مولف مذکور 
نے قائم کر رکھی دے اور تمام کتاب کرامات ہی کے ذکر تک 
محدود ہو کے رہ گئی ہے اور تاریخی واقعات کی چھان بین میں مطلق 
توجہ نہیں دی گئی ے ۔ 


رک۲ 
دی 


( حم شد:) 





(۵ , 


١‏ برکات الاحمدیەالباقيه (زبدة ا مقامات) خواجہ چد ھاشملکشمیل٭ 


نوزالدین چد جہانگیر بادشا:: 


-۹ 


ہت 


۔١١١‎ 


حعت اخذادی 





ثڑ کے چپائگیری 


جوا هر مجددیه 
أ۱ 


حضرات ا لقدس 2 


رود کوثر 


روضة | لقیوميه 


مقامات امام رہایلڈ 


مہدء و معاد 


متکوبات دفٹر اول ٴ ذیح سوج : 


معارف لدنیه 


فقیر احمد حسین خان 
چد بدرالدین ابراھم سرھندی 
شیخ مد اکرام 


خواجه کال ا لدین 


خواجه مد امین 


مولوی چد حسن 
حشرت متطت الف ثائیل< 
و 


پا و 
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: ستت 
تن تق 
موا ات ایا شاو ہر 


ران لے 
ا پا موی لو 





ار 


ود 





1 


۷۷۸۶۶۰۰۸ . 





